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بن لاو الخ نز 
کے 
الاسرائبلیات فی التفسیر وا حدبث 
احمد لہ الڈی أنزل علی عبدہ الکتاب رلم یجعل لە عوجاً ہ والصلا والسلاء 
علی سیدنا محمد الذی بعثه الله پالھدی ودین الحق لیظھرہ علی الدین کله 


بعد ۔ 


فعلی حین فترۃ من آلرسل ضل ؛لناس فبھا الطریق إلی الله × رسل الله نبیە 
محمداٴ تلثّه اِلی الناس کافة ۔ بشیرا وتذیرا ؛ وداعیاأً إلی الله ہوذنه وسراجا 
منیر ء فکان الرحمة المھداۃ : والنعمۃ لسداۃ ٹھڈذہ الانسائیة السادرة فی 
مھا ؛ الْتخبطة فی ضلالھا + وکان تھا الھادی 'لذی لا یضل ٠‏ َأخذ بیدھا 
وسلک بھا الطریق إلی الله ؛ وقادھا إلی ما بے خبر الدنیا وسعادۃ الآخرۃ 

ولقد کان القرآن الکریم ہو الملعجزۃ انتی اب الله بھا نبيه محمنا تل 
والدستور الڈی وضع اللّه لعہادہ ۔ فقطی بە علی اللالة ٠‏ وبدد یه ظلمات 


رت و 
تھ بل السلاء وْتْرحْھَمِ سَّ الظلمَات لی انور بإذن نہ وَيھدیهم 
۲ 


7 . مُْتقیم *ٔ 
وفی القرآن قواعد عامة ؛ وأصول مجملة ؛ وآیات محکمات ؛ وش 
متشابھات . ولقد وگُل الله لنبہ محمد لت بہان ِلك لأمته حتی تکرن علی عدم 


ما أرشد إلیه من تشربعات وأحکام ہ وفی ھذا بقول الله 





پکتاب ریھا ‏ ودرایة 


۱ و یا و ا لت ا وک ا ا ا بک ما 
ايك الذکر لتبین ا ا کی إلییم یھو 


7 مار 


لبيه :۶7.۰ 


ہمم ر22 ہے 
بتفکرونَ ٭ ا 


پرر تہ رر وج یں وشن ا 


ومن ھنا کانت منزلة السُنّة من القرآن الکریم منزلة الین من الْبَینْ ؛ وھی فی 
حقیقة أمرھا وحی من الله یجب اتباعه ٠‏ مصداق ذلك توله تعالی : ٭ وّْمَا 
بَنْطنْ عَن الهَؤیٰ ٭ إِن هُوإِلاً وَحْیٌ بُوحَی 4 ٥١۱‏ ۔ 

وقولہ : ٭ وَمَا ناكم الَسُولُ فَخْدوہُ وَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فاھُو 4 ۶۲ . 

وتوله "0م بن يُخَالِثُونَ عَن أُمْرہ أُنْ تُصیبْهُمْ غُنْنَهُ أوٰ 

ح و ٦‏ سك 1 رً 

لذا 01099 والسْنّة النبویة الشریفة ؛ ھما ساس الدین ودعامته ء 
وعلیھما تقوم دعوۃ الإاسلام ؛ ومٹھما ینیشق الھدی والرشاد ؛ وتستمد البشریة 
سعاہتھا فی الدنیا والآخرۃ . 

ولقد اأدرك اللسلمون أنه لا عز لھم !لا بتمسکھم بکتاب ربھم وسُنّة ئییهم : 
وأبفٹوا بصدق رسول الله گل اذ بقول : ہ ترکت فیکم شیئین لن تضلوا 
بعدھما : کتاپ الله می ے ا۶ا ۔ 

ومن اُجل هذا عَیٗ السلمون بکتاب ربھم : کتایة ٭ وحفظا : وفھنا . کما 
عنوا بِسْة ئییھم که ؛ قرعوھا حق رعایتھا وقاموا علی حفظھا وتدریٹھا : 
وثُمْدوا لھا القواعد التی تبین صحیجحھا من سقیمھا ؛ وجعلوا ٹلروایة اُصولاً 
تقوم علیھا ؛ وللرواۃ شروطاً لا بد من توفرھا قیھم ؛ حتی بُجْنبوا السْنّة زیف 
المزیفین وعبث المٰغرضین . 

غیر أن القرآن - علی صقاہ ونقائہ - والسْنّة - علی سلامتھا وصحتھا - لم 
یسلما من عبث العابغین ء فٰڈا بالقرآن وقد تسربت إليه أفھام سقیمة ہ وِترحٌ 





() النجم ٤-٣۰:‏ ۱ اخفٹر : ۷ 
(۳) الئور ؛: ٦٦‏ موس ہر یت عاتد علی الرسول تا ؛ لآنه التصود بالڈکر ٠‏ ویجوز 
عودہ علی الله تعالی ء لأنه الأمر حقیقة - آفادہ العلأمة آپر السعرد فی تفسیرہ ۔ 


)٦[‏ رواہ اخاکم ئی اللسندرك , وقام الحدیث : ا ولی پتفرقا حتی یردا علی ا حغوض ب ومعنی 
ڈلك : أن أحکامھما مسعمرة معمول بھا إلی یرم القیامۃ ۔ 


الکثیر من نصوصم یا لا یتفق والغرض الذی نزل من اُجله : واذا بالسٰنّة وقد 
تطرق لیھا الدخیل ٭ والٹیس الصحیع مٹھا بالعلبل ؛ رکان الداقع لھذا کلە 
أأغراضا سیئة ۔ وأحقاداً ملأت قلوب الحانقین علی السلام رامسلمین . 

وکان من أئمة الضلال ٭ ورؤوس الفساد والافساد ہ عبد الله بن با 
الیھودی ہ الذی تبطن الکفر والتحف الإڑسلام ٠‏ ونظاعر بالتشیع لأل البیت 
خداعاً مله ٠‏ واحتیالاً علی پٹ سمومه وأفکارہ ا حبیثة پین السلمین ۔ 

وکان من بین المسلمین - وللأسف - فریق شار فی ھذا العبٹ ؛ علی 
اختلاف بینھم فی دوافع ذلك وبراعثہ ۔ 

فعن تنطع وورع کاذب : وضع یو عصمة ئوح بن مریم آحادیث فی فضائل 
السور لا اُصل تھا پر ١١!‏ . 

وعن جھالة وغباء استباع بعض الکرمیة وضع الأحادیث فی افترغیب 
والٹرھیب ٢!‏ , 

وعن ضلالة وتزلف للأمراء ٠‏ ری غیاث بن إبراہیم حدیث : ہو لا سبت إلا فی 
خ 4او حاٹر؛ آر نعل ہ وزاد فيه من وشعم؛ م٭ آر جناح ٭ وذلن ارضاء 
للخلیفة اٹھدی حین دخل عليه فوجدہ یلعب بالحمام ۔ 

وعن غفلة وسذاجة ء أو لمجرد الشغف بالقصص وما فیه من أعاجیب سٹھوی 
العامة . أدخل بعض ا مفسرین فی تفسیر القرآن الکریم کثیراً من القعص 





() تال الحافظ بر عمرر بن ؛لصلاح قی مقدمشھ قی علوم احدیث ‏ ص 1۷ - ۸ا ط . بی ) 
ما نصھ <٭ رویتا عن آبی عصمة > وہو نوج بن عریم - نہ قیل لە : من أین لك عن عکرمۂ عن 
این عباس فی فضائل القرآن سورۃ سورة ؟ فقال : رأیٹ 'لناس قد 'عرضوا عن القرآن ٠‏ واشتفلرا 
بفقہ ابی حنیفۂ رمغازی محمد بن اإسحاق , فرضمت فذہ الآحادیث حصیة ہ۔ 

)٢(‏ واحتجوا علی دَلك بن الکذب ا راء هو :لکذب علی رسول اللہ کل لقولہ ؛ ٭ مُن کذپب 
عنیٗ متصدا فبیعبواأ مفعدہ من انار ٭ أما مٔن کذب تہ ۔ بأن رؤج لدیتم وتعالیمه , فلا یدخل تعت 
ھذا الوعید , وذ' - کسا تری - فھم سقیم ولا بقیل بحال ہ إذ الکل کذب علیہ تچ ۔ 


الإسرائیلی الذی لا بقبل عقلاً ولا بصح نقلاً ۔ وأسندوا ذلك - کذبا واختلاقاً - 
إلی بعض الصحابة ہ بل ربا رفعوہ إلی رسول الله گت !! 

ولقد قَئٰض الله للمسلمین - من پیٹھم - صفوۃ من العلماء الأعلام ٭ نوا ھذا 
لزیف . وکشفوا عن ھذا العیث . وحڈروا السلمین من ان بغتروا بە أُو یُخدعوا 
فیه : ولکتًا - وللأٔف - وجدنا لونأ من لوان ہڈا الزیف والعبث - رغم شدة 
التحذیر - قد تسرب إلی التفسیر والحدیث بشکل واضح ٠‏ وذلك اللون ھر 
القصص الإسرائیلی الڈی لا بصح الکثٹیر مله ٠‏ رالذی دخل معظمه إلیھما عن 
طریق اعداء الإسلام الذین قُصدوأا تشوبء جعاله را خط من کمالہ : والذی تناقله 
عنھم بسلامة نیة وعدم رُوٰیة , بعض المشتغلین بالتفسیر والحدیث ؛ وسوْدوا بە 
الکثیر من کتبھم . فاغتر بھا الاس ؛ وحمبوھا ۔ ما دامت تنسب إلی هذا 
النفر من علعاء السلمین - سلیعة من الزیف ؛ بعیدة عن العبث نصدقوھا ٠‏ 
وآمنوا بھا علی ما فبھا من اُکاذیب وأباطبل ا! 

ولا کان الآزھر الشریف هو النارۃ الشامخة التی أقامھا الله فی أرض 
الکنائة لترشد لناس إلی معالم الدین القویم ؛ وکان من واجبە ان یکشف عن 
ہذہ الدسیسة التی سپا اعداء الإسلام عليه . ولقیت دی کثیر من العامة 
وبعض ا خاصة رواجا وقبرلا ‏ لم کان ذلك رضعہ ٠‏ وللك صفته ٠‏ عُمد إلیٴ - 
وأنا واحد من أبناله - أن أکتب بحثا عن الإسرائیلیات فی التفسیر وآخدیث : 
وهو واحد من مجموعة البحوث التی اقترجھا مجلس البحوث الإسلامہة بالآزھر 
الشریف فی جلستہه التی عتدھا ئی ٦١‏ من شال سنة ۱۳۸۷ ھ ( الوافق ١‏ 
من بٹایر سنة ۱۹۹۸ء ) ٠‏ لیتدارسھا علماء امسلمین فی مزقرھم الرابع 
( ۱۸۸۵ھ - ۱۹۹۸م ولیٔسھم بھا الأزھر فی إحیا+ ذکری مرور ہے 
قرناً علی نزول انقرآن الکریم : فیا وسعنی إِلا أُن اأقوم ا عَهد یه إلیٗ ٠‏ 
من الله تعالی ان یوفقتی للسداہ : وأن پأخذ بیدی إِلٰی طریق الحق والرشاد : 

ھذا .۔. وقد رثبت البحث علی مقدمة ٠‏ وٹلاثة فصول : وخاقة : 


فا لمقدمۃ : فی بہان علاقة القراً ن الکریم بغیرہ من الکتب السماویة ومنزلته 
منھا ۔ 


رالفصل الأول : فی بیان معنی ؛٭لٍ 


والفصل 'لٹانی : فی ہبان أقسام الإسرانیلیات ہ وحکم روایٹھا رآ 
رراتھا ۔ 
و لفصل الثالث : فی الاسرائیلیات ئی کتب التفسیر واخدیثد 


والاعَة : فی بیان ما بجب أن پاشزم به .- یفسر کتاب اللہ تحالی بالالسبة 
7 


للروابات اإمرائیلیة وھا بجب أن یفوم به انعلماء من تلقیة کنس الالفسمہ 
4 1 ےکی کے 7 
وا حدیث متھه ۔.۔ فاقوفل وبائلە التومیق : 


فی بیان علاقۂ القرآن الکریم بغیرہ من 

تقوہ جمیع الکتب السماویة من لدن آدم عليه السلام إلی مبعث محمد ات 
علی اُساس واحد : و الدعوۃ إلی الابان باللہ تعالی ہ والأخذ با جاء عنم من 
تعالیم تقوہ الإإتسائیة إلی طریق اخیر والرشاہ . 

فأصول العقیدۃ والشریعة واحدة فی جمیع الأدیان ء کما بصرح بذلك قوله 
تعالی ٠‏ شرع کم من الڈین ما وَصیٰ بم بُوحا والڈی أوَحيتَا إ1 لَيٰكَ وَمَا 
وَضَيا بہ إِيْرَاميم وموسیٰ وُعیسیٔ ٠‏ ان أُقِينُوا الٰدين ولا فقو 
فی 4 

7 تفصیلات وت العملیة فتختلف فیھا الکتب السماویة اختلافاً یعلام 
مع زمان کل مٹھا ‏ ویتفق مع مصالم أتباعھا ؛ فما یصلح لزمان قد لا بصلع 
لزمان آخر . وما َ ات لا یلائم ضبیعة قوم آخرین : مصداق ذلك 
ترله تعالی ۳1,‌كءیي) منْكُم شرْعَد وَمنْهَاجا ۲۱4۷, 

والقرآن الکرم - باعتیارہ خاتم الکتبپ وا نل علٰی خاتم + الرسل ۔ جاے یجدہ 
دعوة الکتب السماویة السابقة إلی اُصول العقیدۃ واتشریعة ٠‏ ویؤکد رحدتھا فی 
جوھر الدعوۃ إلی الله وإلی حیاۃ أفضل ٠‏ ثم عو بعد ذلك یخانف کل ما سواہ 
من الکتب الَزة چا ینفرہ بە من نظم اثتشریع . وألوان العیادات ٠‏ وکیفیدات 
ا معاملات التی تلائم عصرہ ہ وتتفق وصالح الإآنسانیة فی مرحلتھا الأخیر: ۔ 
مرحلة اللضج رالگمال ۔ 

والکتب السماویة - غیر القرآن - قد طرا الزمن ٠‏ ولم یصل إُلینا منھا 
سوی التوراۃ ولا جیل ؛ وکلاہما قد تطرّق إلیە التبدیل و لتحریف ؛ وتناول ذلك 


١٤ : !لائدۂ‎ )٠( ۱۴ ۰: شوری‎ ( 


منھما جانب العقیدة وجانب الشرب یعة علٰی سواء , وما فی أیدی الناس منھما 
الیوم لیس هو التوراۃ التی تل الله علی موسی ہ ولیس هو الإتجیل الذی تَرّل 
الله علی عیسی : وفی التوراة والاتجیل أنفسھما من التناقض وا مناکیر شواہذ 
علي ما نقول ٠‏ وفی تحتیقات بعض علما٠‏ اللسلمین وشھا؛؛ت بعض علماء 
اللاھرت من غیر المسنمین ما بقرر ذلك ویؤکدہ ہ وفی القرآن الذی لا یأئید 
ہو و ام ا ا و و 

: اَم قدرراٴ الله حَن قرو ا قالرا مَا مَا اتل الله علی بَشر مِن 


و 


شر فل مآ الکتاب الس جَاء بہ مُوسَیٰ تُورا وَعدی للتّاس ؛ 


صھ ‏ ”ہے 2 


َجَعَلوَنَه ڈراطیس تَْدوا وَنْحْفُونَ گثیرا ۔ گڑ۰, 
ویقول : 2 مت من الّذيِنَ هَادوا سمَاعَونً لگذب و سماعون لق 


چے ےپ ہھھے۔ ٤82ھ‏ 4 چ ہر 
آَخْرينَ لم يَأَتْوكَ ؛ یحرفون کلم مِنْ بَعْد مَواضعد ہ يَقُولُونَ ان أوٹیم 
نت گثئ ٠‏ ےر دق ۷۴٭ 


هد مَغفڈوہ وَإِنَ لم تُوتَوْه فاحڈررا ٥١“‏ ۔ 


" ویقول عن البھرد أیضا د ۶ قہما نقْضھم ميتَاتھم لمناھم ر جعلنا قلوبھم 
قاہیهھ 0 یحرشون جم رت وَنَسرا ا ظا مم کر یر ولا 
َال تطْلعٌ عَلیٰ خَائنَز تن ,4۱ 

جو ہکا  ×‏ ومن الْذينَ قَالوا انثا 
تَصَاریٰ أَحْدنَا میقَاقهُم فَنَسُوا حَظاً مما ڈکروا یہ فَاعَرَینًا بيْنهْم العَداوةً 
وَالبْتْعضَاءَ إلی"َ یُوم القیَامَّة ٠‏ وَسَوْفَ يُتَمْتُْمْ الله بمَّا کاثوا 
يَصنَّتی ن 4غ . 


مھ 


700000 ذلك عباشرۃ فیقول : ط یا أَهْل الکتاب قَد جَا٤َكُمْ‏ 
2 ُا فک 7ھ وروا مھ ےھ 7 رق اس چا سے 


رسی' یئ ےہ وس عن گثیر ؛ 


7و 


قد جَا کم مَی الله ور وکتَاب من ۱۹۱۷ 





() الأنعاہ ؛ ۹۱ (۱) لائدۂ )٣( ٦٤:‏ ا ائدۂ ؛ ۱۴ 


۱١ الائیزء:‎ )۵( ۱١ : ااد‎ )٤( 


اما القرآن الکریم فقد کتب الله لہ الخلود ؛ وحماہ من التحریف والتبدیل : 
وصانه من تطرق الضیاع إلی شی منه ٠‏ کما قال سبحاله : ۶ ... وَإِنَه 
لاب عَرٌَ ا ایم الْباطل مْ بقل ول من خلفه ... ٥٥۱۷‏ 

وکما قالڈا فی موضع آخر : * ِا نَحْنْ نَزلَنا الذكَرَ وإتا لہ 
لحافظرنَ 4 .٥‏ 

ولقد کان خلود ؛لقرآن الکریم وحفظه من الضیاع أُو تطرق التحربف والتیدیل 
إليه . أُمراً طبعیاً رضروریأً ما دام ہو الکتاب الذی خنم الله به رسالات السما 
إلی الأرض ۔ 

وکان طبعیأً وضروربا أبضا - بحکم ما فی القرآن من تشریعات بلفت ذروۃ 
الکمال الذی بتناسب مع اإنسانیة وھی فی ذروۃ نضجھا وفاء رشدھا - أن 
بکون القرآن حکما عدلاً ؛ ومھیمنا حقا ء عنی کل ما سبقه من الکتب ؛ 
بالحق مَصَدَقاً لما بَيْنَ يَدَيْه من الکتاب وَمَهیْمنا عَليّه .. 4> ۱۴ . 

ومعنی کون القرآن مصدقا ما سبقہ من الکتب . أنه بُصْدُقھا فی الجانب 
العقدی الذی دعت اليه کل کتب الابیاء . وقامت عليه جسیم رسالات السماء 
کا قال سبحائہ : .. وھذا کتاب أَنْزَنَاہ مَیَارَكُ سد الَی بین یَدَيَه 
سرشقیے۔ اث بوبدھےیھ۔ ڈ۲ 7 
ولتنذر آم القریٰ وَمَنَ خَوھا ٠.‏ 4١٤٥؛‏ . 

۰ ہے ےچ رھ ت- 2 ._ .- ری 
وکما قاد فی ایة آخری : ۶ والذی اوحَینا ایك من الکتاب ہو الحق 
پ مرف نو جس بیاہ ید ٦ت‏ 8 اس ت سپ 

ومعنی کون القرآن مھیمنأ علی ما عداء من الکتب : أئه رفیب وحارس علی 

کل ما جاء فیا ٭ ومفھوم الرقابة والحراسة اتم واشمل من مفہوم التصدیق ٠‏ 


7 کے :1 3 موقر تو اھ 2ے 
تال العلامة اہو السعود العمادی فی تفسیرہ لقوله تعالی : 7 ومھیمٹا عليه ۷ 
ما نصے : 

(] فصلت : ٣١٤‏ - ٤م‏ () طجر:۹ ۲ الات ؛ یئ 

[) الآنعام ؛ ۹۲ (۱ئ) فاطر ؛ ۳۴۲ 


7 وَتْهَيْمناً عَليْه > : أی رقببا علی سائر الکتب المحفوظة من التغیہر . 
لأنہ یشھد لھا بالصحة والثبات ٠‏ ویقرر اُصول شرانعھا ء وما بتآبد من فروعھا 
وبعین أُحکامھا المنسوخة ببیان انتھاء مشروعبتھا المستفادۃ من تلك الکتب ؛ 
وانقضاء وقت العمل پھا ؛ ولا ریپ فی أن تمبیز أحکامھا الباقیة علی 
الٹروعیة .بنا عما انتھی وقت مشروعیتہ وخرج عنھا ء من آأحکام کونه مھیمناً 
ك1 1, 

وعلی عذا نھیمنة القرٴن: لکریم علی غیرہ من الکتب السماویة لا تقف عند 
مجرد التصدیق لا فيھا من انب العنتدی . بل تتعدی ذك إلی ال جانب 
التشریعی العملی ہ فتقر بعض احکامہ ٠‏ وثْعَدُل أو تید یعضھا الآخر ؛ ثم 
تنجاوز هذا إلی تصحیح ما رقع تھا من حریف آر دس علبھا + کیا قال 

۶ کل الظنام گا جلاً لی إ سرائیل ال ما حرم إِسْر ٹیل عَلَیْ 


ٹم من قبّل أ اف ْل نانوا بالْشرْرَاۃ فائْلرما اِنْ كُنْتْھ 
صَادفن 4 ۱۴9. 
وکما تال نی آیة آخری : ٭ یا أَمْل الکناب قد جَا کم رَسُولنا بین لکُم 


کئیرا مَمًا کم تْفُونَ من الکتابِ َیْقوا عَنْ کثیر ء قد جَاءكُمْ من 
الله ور وِكتّابْ می ۶۱4 

وافن ٭. فالقرآن ا لأسل الذی يْرجُع إليه عندما رید ان نقف علی 
ملغ ما یصل إلیتا من التورا أُو ا إنجیل من صدق أو اختلاق . وھر الحکم 
الٰی بُعرض عليه ما یُنقل لنا عٹھما . فرن انت أثبعناہ ۔ ون نفاہ تفیٹا ٭ 
وکفی بالقرآن شاھدا ودلیلاً ۔ 


محمد حسین الڈذھبی 


٦‏ کفسبر آأبی السعمود جا ٣‏ ص ۴۴ ط . لصربة, 
[۲) کہ عمران : ۹۳ ۶ الظائدد: ۱۶ 


۹و 
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۰4 ٠. 
فی بیان معنی السرائیلیات ؛ وکیف تسربت إلی‎ 
التفسیر وا حدیث , ومدی خطورتھا علی عقائد‎ 

أولاً - معنی الإسرائیلیات 

کا وش پھاو کپ وی :رِحَن/قَقَۃ از 
حادثة ترُوٰی عن مصدر إسرائیلی ٠‏ والنسبة فیھا إلی إسرائیل ؛ وعو یعقوب بن 
إسحاق بن إبراھیم أبو الاٗسباط الائنی عشر ؛ واليه ینسب الیھود ء فیقال ٭ 
بنو !إسرائیل ؛ وقد ورد ذکرھم فی القرآن منسوبین إلیه فی مواضع کثیرۃ عتھا 
توله تعالی : ۶ لُعِنّ لے کَفرُوا من بنی انیل عُلی لسْان داوٴودَ 
وَعیسّیٰ این مَرْمٌ ٠‏ ةَلكَ بِمًا عَصّوا وکانُو ا بَعْتَدُ 4 

بر ارد نی یر سب تا وو 
رَلتَعْلنْ عَلوا قبیر] 4 ۱۴۱ . 

وقولە : ٭ إِنٌ هذا القْرآن بَتصُ عُلی بُنی إِسْرائِیل ٹر الڈی هُمْ فی 
: ِتَلدُ 7 ۴(۷ 

ولفظ الإسرائبلیات - وإن کان یدل بظاھرہ علی القصص الڈی يُرْوى أصلاً عن 
مصادر یھودیة ۔ یستعمله علماء التفسیر وا حدیث ویطلقوئهہ علٰی ما ہو أرسع 
وأشمل من القصص الیھودی ٠‏ فھو فی اصطلاحھم یل علی کل ما تطرّق إلی 
التفسیر وا حدیث من أساطیر قدية منسوبة فی أأصل روایٹھا إلی مصدر بھودی 
أو نصرائی أو غیرھما : بل توسع بعض الفسرین والمحئین فعدُوٴ من 
الإسرائیلیات ما دسە أعداء الڑسلام من الیھود وغیرھم علی التفسیر والحدیث 


۷ آثائ: ۷۸ [) الاسراء:) (۴) الٹمل ؛‎ )١( 


"٣ 


من أخبار لا اُصل لها فی مصدر قدیم ؛ وإغما ھی أخبار من صنع أعداء 

الإسلام : صنعوھا بخیث نیة ء وسوء طوٰیة ء ثم دسوھا علی التفسیر والحدیث ؛ 

لینسدرا بھا عقائد السلمین ؛ کقصۃ الغرانیق ٢!‏ ء وقصة زینب بنت جحش 
0 

وزراج الرسول ته منھا ٤۴”‏ ۔ 





)١(‏ وقد 'خرج ہذہ القصة غیر واحد عن ا مفسرین بروایات مختلفڈ مٹھا ما رواہ ابن کثیر ھی 
تفسیرہ ( ج ٣‏ ص ۲۲۹ ط . التجاریة )اعن سعبد بن جبیر قال ےہ رآ رسول الله ت بکة 
٭ النجم ہ فلس بلغ د ط أَفرَأيْتمْ الات والمُٔیٰ ٭ وَمناۂ الثَّالینة الأَخریٰ 4( النجم : ٦٢١۰-٦۹‏ 
تال ؛ نألقی الشہطان علی لسانہ : ٭ تلك الفرائیق الملا ؛ ون شفاعتھن لعرتبی م . وفد قرر 
این کئیر ان قصة القرائیق تروی بروایاٹ لھا مرسلۂ وفالہ : وٹم اُرھا مسدآ من وجه صحیح : 
ونقل الألوسی نمی تفسیرہ ( ج ١۱۷‏ ص ٢٦٦١ - ١١.‏ ط . ا ئیریة ا عن القاضی عیاض فی 
الشفاء ما نصه : ٭ یکفيك فی ٹوھین ہذا الحدیث آنم لم بطرجھ أحد من أھل الصحة ہ ولا رواہ ثقڈ 
بسند صحیح سلیم مٹصل : وإنما أولع یه وبثله الفسرون والمزرخون ا مولعون پک غریب . المتلفٹرن 
من الصحف کل صحیح وسقیم ‏ . ثم قال الألوسی بعد دُلك میاشرة : ٭ وفی البحر ۔ بعنی تضیر 
البحر اللحیط لأبی حیان - ان هذہ القصة سنل عنھا الإمام محمد بن اإِسحاق جامع السیرۃ اللیومة 
تقالہ : عنا من وضع 'لزنادقة ٭ . 

() جات هذہ القصة فی کنب التضبر پروایات منعددۃ مٹھا ما ذکرہ الالروسی فی تضسیرہ 
(ج ٢٢‏ ص ٢۳‏ طط ا تبریة ) قال ۰ہ وفی تفسیر علیٗ بن إبراھیم آند کل آئی پیت زید فرأی 
زیئب وھی جائے وسط حجرتھا تسحق طیبا بفھرھا ؛ فلما نظر إلبھا مال : سبحان خالق الور ء 
تباركی الله أأحسن ال خالقین ؛ فرجح ؛ فجاء زید پأخیرتہ اخبر تفال لھا : لعلك وثعٹ ٹی تلب رسول 
اللہ ا ء فھل لك أن آطلقك حنی بنزوجكہ وسول الله عليه الصلاۃ والسلام ٤‏ فقالت : أخشی أُن 
تطلقتی ولا ینزوجی ۔ فجاء ,لی رسول الله ػّة ققال لە : اٴُرید أن أطلق زینپ . فجابہ با نص اللہ 
تعالی ی . وقد أسے الحائظ این کخبر فی تفسیرعن ذکر ھذہ الررایة وأمتاٹھا رقال ؛ ٭ ذکر 
یو حاتم واب چریر مھنا آثارا عن بعض السلف - رضی الله عنھم - أحپہنا أُن نضرب عنھا صفحا 
لعدم صحتھا ء فلا نوردھا ١١ھ‏ ( چ ۴ ص ۹۱] ط , التجاریة ) . ویقول الأستاۃ الشیغ محمد 
آبر زھرۃ ئی مقال لہ نشر فی مجلة لراء الاسلام ( العدد الام من السنۃ ا خامسۃة صس ٥٠٢‏ ] : 
٭ إن ہذہ القصۃ من وضع یوجتا الدمشتی قی العھد الأمری ہ ققد دس ذلك النصراتی اُن معنی 
الّیة : أن النبی کل رأی زیتب زوج زید فی حال آثارت عشقہ فعشقھا . وأراد زواجھا ٠‏ فراجت 
تلك الفریة بین تابعی التابعین اُنفسهم حتی جاءت علی لسان قتادۃ متسویبۂ إِليه , وقیلھا این جریر ٭ 
ولم یردھا نخر الدین الرازی ؛ فگانت بلا شك أعظم الافٹراء وھ تتجافی عن تسن ال٦َیة‏ وعن خُلُقَ 
النبی ا , ولم بثبت فی 'لصحاح شیء من دا , ولم بُنْ ھذا التغریع لأحد من الصحابة بطریق 
بقل مثله اھ , 


٤ 


وانا أطلق علماء التےپر وا حدیث لفظ الاسرائیلیات علی کل ذلك من باب 
التغلیب للُون الیھودی علی غیرہ ہ لن غالب ھا يُرُؤی من عذہ اخرافات 
والأباطیل برجع فی أصله إلی مصدر پھودی ٠‏ والیھود قوم بَهّتُ رہم آئد 
الاس عدارة ویغضاً للاسلام وائسلمین کما قال سبحانه : ط لْتَجدَنْ أُشَد 
لاس عَدَاوَہ للّذينٌ أَمَنُواً الیْھُود وَالُذينَ لوا .. ٭ ۶(۱ . 

والیھود کانرا أکثر أھل الکتاب صلة بائسنمین ؛ وثفافتھم گانتا أوسع من 
ثقافات غبرھہ ؛ وحیلھم التی یصلون بھا !لی تشوبیه جمال السلام ماکرة 
خادعة ؛ وعبد الله بن سب واُس الفتنة والضلال ہ ومن ورائه میلیون کثٹیر ؛ 
تظاعروا پالإسلام ؛ وتلفعوا بالتشیع لال :لبیٹ إمعاناً فی اکر وا حداع ؛ 
لیعبٹوا بین اللسلمین فساداً , وفی عقائدعم ومقدساتھم إفساداً ء کان لھم نصیب 
کبیر من ھذا الھشیم ارکوم من الإسرائیلیات الدخیلف علی تفسیر کتاب الله 
وِسْنٌة رسوله ۴ ؛! . ومن أجل ھذا کله غلب اللُون الیھودی علی یرہ من لوان 
الدخیل علی التفسیر وا حدیث ۰ قاُطلق عليه گلە لفظ الإسرالیلیات ۔ 

٭ 3 6 

ثائیا - کیف تسریت الإسرائیلیات إلی التفسبر والحدیث ؟ 

الواقع أن تسرب الإسراثبلیات إلی التفسیر وا حدیٹ ہ مسبوز بتسرب التقافة 
الاسرائبلیة إلی الثقافة لعرہیة فی ا لجاعلیة . 

فالعرب فی جاھلبتھم کان یقیم بینھم جماعة من أھل الکتاب جنُھم من الیھود 
الذین نزحوا إلٰی جزیرۃ العرب من قەیم . والذین عاجروا إلیھا ھجرتھم الکبری 
سنة سیعین من عبلاد ا مسیح عليه السلام ء فراراً من العذاب والتکال الڈی 
حقھم علی ید و تیطس الرومانی پ !* . 


۸٢٢. لائ‎ ]١( 


انظر تاریخ ثلیھود فی بلاد انھرپ ہ لإسراتیل والفٹرن ص ۹ ء وتاریخ العربِ قبل 


الإسلامء وا عقی چ٦‏ ض ۲٢‏ ء وہو :سرائیل میں اسم عو ؛ محمد خر فرورہ ہے ۴۹٣‏ 


وقد حمل الیھود معھم إلی جزیرة العرب عأ حملوا من ثقافات مستمدۃ من 
کتبھم الدینیة ‏ وما یتصل بھا من شروج : وما توارثوہ جیلاً بعد جیل عن 
اأنبیائھم وأحبارعم ٠‏ وکانت لھم اأماکن یقال لھا ٭ المدراس ہ یتدارسون فیھا ما 
توارثوہ من ذلك : رأماکن خری یقیمون فبھا عباداتھم وشعاثر دینھم ۔ 

وکان للعرب فی چاھلیتھا رحلات یرحلونھا مُترَقين ومُفْرَینَ . وکانت تقریش 
- کما یحدثنا القرآن - رحلتان : رحلة الشتاء إلی الیمن ٠‏ ورحلة الصیف إلی 
الشام : وفی الیعن والشام کثیر من ال الکتاب معظمھم من الیھوه ٠‏ 
سا ہین العرپ والیھرد الین کانوا بستوطنون ہہ البلاہ لقاءات انام 

شك ان ہذہ اللقاءات - سواء ما کان منھا فی جزیرۃ العرب وما گان خارچٴ 
عٹھا - کانت عاملاً قوباً من عوامل تسرب الژثقافۂ الیھودیة إلی العرب الین 

انت ثقافتھم حینثذ - بحکم ہداوتھم وجاہلیتھم - محدودة ضیقة ۔ 

ولا شك - ا٘یضاً - اُن استمداد العرب من الثثافة الیھودیة حبنث کان 
محدوداٴ وضیقاً کذلك . لان ضیق الأفق انثقافی للعرب قبل الإسلام لا یہد 
لعلاحم ثقافی واسع ولا یشجع علیہ ۔ 

م جاء 7 ٦‏ وجا ء کتابہ ا الد بعلوعھ وتعالیمه ٦‏ وکانت دعوہ ة الآاسلام 
اُول ما ظھرت وائٹٹر: ت پین سکان الجزیرۃ العربیة ؛ وکانت عاصمة السلام دار 
الھجرۃ جج الٰدینة ہ : وفی مسجد الدینة کانت تعقد مجالس زہٹول اللہ مو 
لتعلیم أصحایہ ؛ وقی الدینة ؛ وما حولھا ؛ وعلی بُىْدر متھا ٠‏ کائنٹ تقیم 
طوائف یھودیة کبنی قینقاغ ٭ وپنی قریظة : وہنی النضیر : وبھود خیہر ء 
وثیماء ء وفدك . 

الت - بحکم هذا ا جوار بن الیھود والمسلمین - ٠‏ تم لقامات ہیٹھم ۰لا 
و عادة - من تبادل العلوم وا مع رف : کان ایی كت ته يلمقی الیھود وغیرعم 

من أھل الکتاب لیعرض علیھم دینە ؛ وکان الیھوہ یلقون رسول اللہ ئل 
لیْحَگموہ فیما شَجْرُ بینھم ٠‏ او لیسأنوہ عن بعض ما یعن ٹھم السزال عدہ ۔ إمٗ 
توریا“ وتعجیزاٴ ٦‏ واما 'متحانا واختباراً لصدق تْرّته وقد حکی القرآن الکریم 
کشیرا من ذلك ۔ 


۷٦ 


گذلٹ کانت ٹتم لقاءت بین بعض المسلمین وبحض الیھود ؛ تدیر فبھا 
مناقشات ومجادلات : وتقع فیھا سزالات واستفسد‌رات . ثم کان ھناك ما ھو 
أہم من ھا کله : وھو دخول جماعات من علماٴء البھود واحبارھم فی الڑسلام 
کعید الله بن سلام ء وعبد الله بن صوریا (' ؛ رکعب الأحبار وغیرہم ھن کانت 
لھم ثقافات بھودیة واسعة ٠‏ وکانت لھم ہین المسلمین مکانة مرموقة رمرکز 
ملحوظ ٠‏ وبھذا کلە التحمت اكقائْة الإمرئثیلیة بالشقافة الاسلامیة بصورۃ 
رع + وعلی نطاق أُرحب ۔ 

رإذا نحن نظرنا إلی المناحی انخقافیة للدولۂ الاسلامیة رجدنا الکثیر منھا قد 
تأثر بالثقافة الیھودیة : فالتاریخ وع أَلّف فيه من مزلّنان ٠‏ نقرزہ ونتصلفح 
الکٹیر من عذہ الزلفات . فنجد یعضھا قد صلی عنایة واضحة بذکر تاریخ بی 
سرائیل وأنبیائھم وھ جری بینھم ولھم من حوادث ووقائع ٠‏ وبعض ما پُذکر من 
ذلك لا أأصل لە ء کما فعل ابن جریر الطبری فی تاریخه ٠‏ وکم فعل بن کثیر 
ایا 

وعلوم ا جدل والکلام تأثرت بالإسرائیلیات أٔیض' ء نعصفح ما ہین آیدینا من 
کتب ا جدل والم عب الکلامیة فنجد بعض ما فیھا من معتفدات لبعطض الفرق قد 
تسرٴپ لھا عن طربق الیھود , فابن 'لأئیر یحدٹنا فی تاریخه عن أحمد بن 
اہی دزاد : × أئه کان داعیة إلی انقول بخلق القران وغیرہ من مذاہب المععزلة: 
وأئه أخذ ذِلك عن بشر المریسی : وأخذہ پشر عن ا جھم بن صفوان . وأخدہ جھم 
عن الجعد بن درھم ء وأخذہ اجعد عن آبان بن سمعان ٠‏ رآخذہ آبان عن طالروت 
اہن ن اأخت لبید ب بن الاأعصم رختنه اَأخذة طانوت عن لبید بن الاأعصم الٰی سحر 
؛لنبی لن . رکان لبید یقول بخلق القرآن ء (؟أ , 


(] وقال له ابضا اہر ' ویری بعض الؤرخین أنه أملم آرتد إ دیته .ان 
بن صوری جج بھر 
سہر ابن قشام ج ٣‏ ص ا۔١‏ طہ, حجازی , 


( الکامل لاہن الأئیر ج ۷ ضس ۲٢۹‏ , ط , الأمیریة , 


( ۴ الإسوتیلبات ؟ 


"۷ 


ویحدئنا أبو منصور البغدادی صاحب القرق بین الفرق : ان عقبدة السبلیة فی 
أن علیاً - کرٔم الله وجھە - لم يُقتل ولکنە رم إلی السماء کما رُقِم عیسی ابن 
مریم ؛ طلالة فرُخھا فی الإأصل عقل عید الله بن سب الیھودی ؛ ثم نشرھا 
وریٔج لھا پین أصحابه ء فزعم م أن القتول لم یکن علیاً ؛ واإنا کان شبطاناً 
تصوٴر للناس فی صورةۃ علیّ ء رأن علیاً صعد إلی السماء کما صعد إلیھا 
عیسی این مریم عليه السلام وقال : کما کذبت الیھود والنصاری فی دعواھا 
قتل عیسی . کذلك کذبت النواصب ١!‏ واخوارج فی دعواھا قتل علیٗ . وإا 
رأت الیھود والنتصری شخصً مصلوباً شبُھوہ بعیسی ٠‏ کذلك القائلون بقتل علیّ 
رأوا قتیلاً یشبه علیاً فظنوا أيه علیٗ ؛ وعىیٗ قد صعد إلی السماء . وأنه سینزل 
إلی الدتیا وینتقم من أعدانہ ہ۴ . 

والتفسیر واخدیث , کلاھما تأثر إلی حد کبیر بثقافات أھل الکتاب علی ما 
قیھا من أباطیل وأکاذیب ؛ وکان ٹلاسرائیلیات فیھا أثر سی ہ حیث تقیلھا 
العامة بشغف ظاھر . وتناقلھا بعض الحاصة فی تساھل یصل - أحیاناً - إلی 
حد التسلیم بھا علی ما فیھا من سخف بین وکذب صریح ء :لأمر الذی کاد 
يد علی کثیر من السلمین عقائدھم ویجعل الاسلام فی نظر أعدائه دین خرافة 
وٹرھات ۔ 

رلکن کیف تصاعد تسرب الإآسرائبلیات إِنی التفسیر والحدیث بھدہ الصورة 
امتفشیة ؟ لم لقیت الآسرائیلیات لدی قٹرب العامة والأغمار من الجھلة رواجاً 
وقیولأأ ؟ 

٭ أُما کیٹ تصاعد تسرب الآسرائیلیات إلی التفسیر والحدیث بھڈہ الصورة 


ا مٹفشیة ؟ فنقول فی ا جواب عنه : من الثابت الواضع لکل من له معرفة بنشأۃ 


[) الترواصپ - کا قی القاموس - ہم ا َدیلون بیغنة عنی رضی الله عنه ؛ لأئھم نصہوا 
له؛ أی عادو 


( ١ا‏ الفرق یی القفرق ص ۴۲۲۴ - ۲٢٢‏ 2 اٹأصرب ۔ 


۸ 


العلوم وتطورها ؛ ان التفسیر والحدیث مرا چرحلتین متمیزتیل : أولاہما : مرحلة 
الروایة ء رثانیتھما : عرحلة التدوین ۔ 

ما مرحلة الروایة : فقد کان رسول الله کن یجلس إلی أصحایہ یحدثھم یا 
یھمە ویھمھم من شئون دیٹھم ودنیاہم ء وکان حدیثه یتناول بعض تفسیرات ما 
خفی علی صحابتہ من کتاپ الله عز وجل ۔ 

وکان الصحابة - رضوان اللّه علیھم - بعون ذلك عنہ ویحفظونہ ء ثم یبلغوته 
لیعض إخوانھم الذین غاہوا عن مجلس رسول الله گن . وئن تتلمذ علیھم بعد 
من التایعین ۔ 

وکان التابعون یروی بعضھم لبعض ما تحملوہ عن الصحایة ؛ کما یروونە لمن 
تتلمذ علیھم من تابعیھم ۔ 

ولم یکن کل ما یرویە الٹابعون وتابعوہم مقصوراٴ علی عا ہو مرفوع إلی 
رسول الله ئگ ٠‏ بل کان فی ضمن ما یروونہ موقوفات علی الصحابة أُو 
التابعیٹ ؛ ہمضھا پرجع إلی التفسیر ٭ ویعضھا یرجع إلی غیرہ من الأمور 
الدیٹیة 

غیر أُن الروایة للمأٹور من التفسیر والحدیث لم تکن فی اُدرارھا المختلفة 
قشی علی نمط واحد من الضبط والتثبت : غفی عصر الصحایة - رضوان الله 
علیھم - کانوا یتحرون الصحة فیما یتحملون ویرورن ؛ وکانوا لثقتھم وقوة 
ضبطھم : وسا طبعوا عليه من العدالة والأمانة ء لا یٹرددرن - فی الاُعم 
الأغلب - فی قبول ما بُروَی لھم من حدیث رسول الله کہ وما کان من تشدہ 
بعضهم قی الروایة وعدم قبوله للمروی إِلا إذا ثبتت صحتہ ثدیه بالشھادة أو 
الیمین . لم یکن لعدم ثقعہ بالراوی ء وإنا کان مجرد التاکد وقوۃ التثبت من 
المروی (١١۔‏ 





( می هذا القییل ما رواہ ا حافظ الذھبی من ان عمر بن الخطاب رضی الله عنہ - قال لت 
این کعب - وقد روی لہ حدیغا - اأئنتی علی ما تقول بمیٹة ؛ مخرج نإذا ناس من الأنصار ٠‏ 
مذکر لھم : قالوا : قذ سمعنا ھذا من رسول الله تک ثقال عمر : أما !نی لم أتھيمك ؛ ولگنی 
آحجببت أن أُتثیت ۔ ا حدیث والحدثٹرن ص ۔۷-۔ ط ۔ عصر۔ 


اخ 


وفی عصر النابعین کثر الوضع ٭٭؟ . وفشا الکذب علی رسول الله کَلة 
فکانوا لا یقیلون حدیثاً إلا إذا کان مسنداً وثیت لدیھم عدالة رواته وقوۃ 
ضبطہم ۔ رری الإمام مسلم فی مقدمة صحیحه عن ذبن سیرین أنه قال 3.7 لم 
یکوٹوا یسألون عن الإآسناد ؛ فلما رقعت الفتدة قالوا : سموا لنا رجالکم ء(؟'. 

وفی عصر تابع التابعین ازداد خطر اللوضع حیث تفشی بصورۃ مزعجة ؛ 
وتطرق الکئیر من اللوضوعات إلی التفسیر والحدیث , خدمة لڑھواء البتدعة 
ونزعات اللطللۃ ؛ غوقف علماء السلمین ومحدٗوھم أمام ہا اخطر موقف حزم 
وعزم ء وتصدوا لھذہ الفتریات . فکشفوا عن بطلاتھا : وأبانوا للناس کذبھا ء 
ولم یقفوا عند ھذا الحد ء ہل وضعوا ٹروایة ا حدیث ورواته قراعد وضوابط 
محررۃ ء جعلوھا معابیر ومقاپیس یکن بواسطتھا معرفة المقبول وامردود من 
الحدیث . وم تُقبل روایته ومن لا تُقہل من الرواۃ ۔ 

وقد کان طابع الروایة إلی ھذا ؛لوقت : أن يُذکر ائروی مقروناً بإسنادہ ‏ 
رکان هذا یسھل لنقاد اخدیث مھمة اللقد : ربوضح آمامھم الرژیة لمعرفة درجھ 
المروی را حکم عليه بالقبول أو الرد ۔ 

ثم خُلفَ من بعد هؤلاء خْلْفٌ تساھثوا فی الررایة واللروی ٠‏ فإٰذا رووا حذفوا 
الأسائید : وإذا تحملوا مرویا لا یسأٰلون عنٰ سندہ : وکانت تلك طامۃ کبری علی 
ا ٹور من التفسیر والحدیث ؛ حیث عمی ذلك علی الناس وجە الحق ٠‏ فلم 
ِکنھم أن ییزوا الصدق من الکذب ہ ولا ا حق من الباطل ء ولو ان ھڑلاء 
التساہلین فی ؛لروایة ڈکروا ما یروون پالآسانید لأمکن نقدھا وا حکم علیھا 
بالصدق أُو الکذب ۔ 

وأم مرحلة التدرین : فقد بدأت فی نھایة القرن الڈول ویدایة القرن ؛لغانی ؛ 
رکان ابتداء التدوین للتفسیر وا حدیث فی وقت واحد ہ وذلك أن عمر بن 

٦‏ گاز مبدأ ظھور الوضع فی ا حدبث سنة ١‏ ھ حین وفعت الفتنڈ بین السلمین وائقسم الناس 
إلی شیعة وخوارج وجمھور أھل الملنّة . ولکن فشو الوضع وتفاقم خطرہ کان قی عصر التایعین ۔ 

(۶] صحیع مسلم جہ ١‏ ص ۱۹۲ - ط . الأمبریة . 


عبد العزیز - رضی الله عنه - ما وجّہ إلی علعاء الأفاق آمرہ بجمع ما صح 
لدبھم من حدیث رسول الله ہٌ , جدوا فی ذلك کل ا حد . وطؤف منھم مُن 
طوٗف فی الأمصار المختلفة ء یجمعون حدیث رسول الله ثة : وفی ضمنم ما 
أثر عنہ فی التفسیر وبعض ما ہو موقوف علی الصحابة أُو التابعین . رکانوا 
یدوٴنون ما یجمعون ویجعلونہ أُبواباً متٹرعة ؛ وکان التفسیر باباً من ھذہ 
الأبواب : ومعنی هذا : أُن جمعھم رتدویٹھم للتفسیر ا أئور کان فی ال حقیقة 
جمعا لباب من أُبواب ا حدیث ؛ ولم یکن جمعاً ولا تدرینا للتفضیر علی أنہ علم 
مستقل . 

ٹم کانت خطوۃ أخری انفصل فیھا التفسیر عن ا حدیث , ودون کل منھما 
علی حدة ؛ فاصیح التفسیر علما قائماً بنفسە ؛ کا أصیح الحدیث علماً 
قائماً بے : رکان التلسیر - رغم انفصاله عن الحدیث - لا تزال تغلب عليه 

ر۶ 5 000 

سمة الحدیث وطابعه ٭ فقد کان ما دون فيه فی هذہ الفترۃ لا یتجاوز :اور عن 
النبی تل أو عن ؛لصحابة أُر التابعین ٠‏ اللھم إلا بعض ترجیحات وتوجیھات 
لبعض ما یرویٰ . 

وکانت طریقة تدوین التفسیر وا حدیث هی فذہ الفترة أن تذکر اٹروآایات 
مقرونة بأسانیدھا حتی یکن - عن طریق نقد السند - معرفة درجة الروی من 
الصحد أو الضعف ۔ 

ثم وُجدٌ بعد ذلك من المفسرین والحَدُثين من اقتصر فی تذوین ما یروی فی 

٠ 7 

التفسیر أُو ا حدیث علی ال مروی مجرداً عن السند ء وکان ہذا العمل فی مرحلة 
التدوین - کما کان فی مرحلة الروایة - طامۃ کہری : ذلك لأن حذف الأسائید 
جعل مُن بنظر فی خذہ الکتب بشن صحة کل ما جاء فیھا ‏ ثقة منه باُصحابھا ء 
وجعل بعض مُن کتبوا بعد فی التفسیر ینقلون عنھا مذ حوت من أُباطیل 
واکاذیب : معتقدین صحتھا وصدتھا . 

وبعد .. فیتطح لنا ھا تقدم أمور : 

١‏ أن التفسبر وا حدیث کانا متلاحمین نی مرحلتی الروایة والتدوبن تلاحمٌ 
ُْاحتی لا یکاد التفسیر - وأعنی بە التفسیر با أثور- یخرج عن کونە حدیثاً, 


۲۹ 


۲ أن ما طراً علی التفسیر فی مرحلتی الروایة والندرین من عوامل 
الضعف هو بعین ما طر علی الحدیث ۔ 

۳۔ أن ما ذس علی التفسیر من کذب وأباطیل ؛ هو بعینه بعض ما وس 
علی ا حدیث , فقد وٴضعًّتْ - لڈھواء وأغراض سیٹة - أُحادیث علی رسول الله 
لت ولسبّت إليه ء کان الکئیر مٹھا مادۃ للتفسیر ؛ برجم إلیھا ء ویستمد مٹھا 
بعض من ابتّلیٌ بھم الاسلام من المضللین أو اللخدرعین ۔ 

ولقد کانت الإسرائیلیات - کما قلنا - أخطر ما دٗسٌ علی التفسیر وا حدیٹ 
وقد تسربت إلیھما علی تدرج ملحوظٔ فی مرحلتی الروایة والتدوین : 

ُا فی مرحلة الروایة : نقد تسریت الاسرائیلیات إلی التفسیر وا حدیث فی 
وقت واحد ہ ضرورة اُٹھبا کانا فی أُول الأمر عزیجا لا بستقل احدھما عن 
الآخر ؛ وقد بدأ ذل فی عھد الصحابة : فقد کانوا یقرأون القرآن الکریم ؛ 
ویرون علی ما فیه من قصص وأخبار ؛ برونھا تقتصر فی ذکر حوادٹھا علی 
موضع العظة وانعیرة ؛ وتطوی من جزئیاتھا ۔ وتجمل من تفاصیلھا ما یعلمون - 
بحکم جرارھم لڈھل الکتاب ودخول نفر عنھم فی الاسلام - أُن التورۃ والانجیل 
وما بتصل بھما من شررح رسُتّن ٠‏ تشتمل علی کثیر م“ا یشتمل عليه القرآن من 
وقائع وأحدات : وبخاصة ما کان لە تعلق بقصص الألبیاء علیھم السلام ء ولکن 
بإسھاب وتفصیل یکشف عن کثیر ھا طواہ القرآن منھا ۔ 

وکانت نفوس بعض الصحابة قیل إلی معرفۃ ھذہ التفاصیل ٠‏ فیثقون بععض 
من اسلم من أھل الکتاب فیسالونھم عم تشوقت ئفوسھم إليه : فیجیبونھم ا 
یعرفونه سن ذلك ۔ 

غیر ان رجوع بعض الصحابة إلی أھل الکتاب فی معرفة تفاصیل ما أُجمله 
القرآن الکریم ؛ ولم یثبت فیه شیء عن رسول الله تّه . کان علی نطاق ضبق 
رکان تقبلھم ما بُردّی لھم من ذلك مقیداً بقیود نذکرھا فیا بعد ۔ 

ثم جاء عصر التابعین ء وفيە اتسع النقل عن أھل الکتاب ؛ءوئت روایة 
اللإسراثیلیات فی التفسیر وا حدیث نمو مزعجاً ؛ وکان مرجم ذلك إلی کثرۃ من 


٦ 


دخل من أھل الکتاب فی الاسلام ٠‏ وشدة میل نفوس القوم لسماع ما فی کتبھم 
من أعاجیب ؛ حتی وُجِدَ فی ھذا العھد جماعة من المفسرین أُرادوا أُن بسدوا ما 
یرونه لغرات قائمة فی التفسیر با وصل إلیهم من الإسرائیلیات ؛ فجاء ما رویٗ 
عنھم فی التفسیر ملیتأً بقصص کلە سخف ونکارة کالڈی نراہ فی کتب التضیر 
منسوبا إلی قتادة ''' ومجاعد ''' رضی الله عنھما . 

ئم جاء بعد عصر التابعین من عظم شغفہ بالإسرائیلیات وأفرط فی الأخذ 
مٹھا إلی درجة جعلتھم لا یردون قولاً ۔ ولا یُحجمون عن أُن یلصقرا بالقرآن گل 
ما بْرُوَی لھم وإن کان لا یتصررہ العقل || واستمر ھذا الشغف بالإسرائبلیات 
والولع بنقل الأخبار التی یعتبر الکثیر مٹھا نوعاٴ من الحخرافة إلی أن جاء دور 
العدوین (۱۴ , 

ویٔلاحٔظ ان الڈین شحنو: التفسیر والحدیث بالإسرائبلیات فی عذہ المرحلة 
أُکٹرھم من القصّاص الذین کانوا یجلسون إلی العامة فی المساجد وغیرھا ء 
یستمیلون قلویھم ب یروونه من أعاجیپ تستھویھم ؛ وریتخذون من ذلك سبیلاأ 
لی استدرار ما فی أیدیھم )! 

وأما فی مرحلة التدوین : فقد عرفنا ان الحدیث دُوْنٌ ضمیٰ ما دُوْنْ من العلوم 
الختلفة ؛ وکان التفسیر یابا من أبوابہ : وما جم من ال مأثور ول الأمر کان 
مذکورا بآسائیدہ : وکان فی جملتہ خالیاً من الإسرائیلیات إلا قلیلاً منھا ل٦‏ 
بعارضه نص شرعی : وبعض مٹھا مروی عن رسول الله کن من طریق صحیح 
کأحادیث بٹی إسرائیل الوجودۃ فی صحیحع البخاری وغیرہ من أمھات کتب 
|الحدیث ۔ 





١(‏ ھو ناد بن دعامة المدوسی ا توقی سنہ ۱۹۷ھ ۔ 

)٢(‏ ھو مجاعد بن جبر 'لکی التوفی سنة ۶١۰١ھ‏ - علی 'مشھور - رکان بعض الناس یتقی 
تفسبرہ ما یرون أنه کان سأ أھل الگتاب ۔ 

([ انظر التفسپر والمفسرون ج ۹ ص ۱۷۹ ء ئشر مکتبۂ وفیة ۹۹۸۵ 


انا 


ٹم ما انفصل التفسیر عن احدیث ٠‏ ودُوْنَ کل منھما علی حدة ؛ کان ما یدن 
فی ول الأمر یدوْن مقروناً بأسائیدہ ٠‏ وکان فیما یدوٴن طائفة من الإڑسرائبلیات 
غیر قلیلة ٠‏ وفی بعض مٹھا نکارۃ وغراہة ٠‏ وکان مَن یفعل ذلك من المفسرین 
یری أُنه ما دام قد ذکر الإسناد فقد خرج عن العھدة ء وعلی مَن بنظر فی السلد 
اُنْ ینقدہ لیتعرف درجة ا مروی ء وفدیاً قال علماء الحدیٹ : و من اُسند لك نقد 
حملك > ومن ھؤلاء ابن جریر الطبری ا لمتوفی سنة ۳۹۰ ھ ۔ 

ٹم جاءت بعد ذلك طبقة ممن دوُوا فی التفسیر وا حدیث ٠‏ حذفوا الأسائید ء 
ولم یتحروا الدقة فیما یکتبون ء فجمعوا الصحیح وغیرہ فی مصتفاتھم ؛ وفی 
ضمن ذلك کثبر من الاسرائیلیات : فلبُٔسوا بذلك علی الناس آمر دیٹھم ؛ وکلما 
تقدم الزمن بالٹاس کلما تھاون بعض مُن تصدرا لکتابة التفسبر وا حدیث ؛ حتی 
وجدنا من پینھم مُن أغرم بالقصص الاسرائیلی ؛ حتی لا یکاد یدع من ذلك 
شاردة ولا واردۃ ء ومن ھؤلاء أُبو إسحاق الشعلبی ا متوفی سنة ٣۲۷‏ ھ ۔ 

ولیت ھزلاء الذین سلکوا ھذا المسلك أُراحوا الناس من ھذہ الخراقات . 
وصانوا مصنفاتھم عن هذا العیث الذی کان ولا یزال مادۃ خصية بستمعد منٹھا 
أعداء الڑسلام مطاعنھم علی کتاب الله تعالی وسُنة رسولہ ک4 - لیتھم فعلو! 
ذلك - إذن حفظوا للقرآان حرمته . وللحدیث قداسته . 

ہذا ؛ وقد عرض العلأمة ابن خلدون کی مقدمته بدا دخول الاسرائیلیات فی 
التفسیر وتطورہ : وببّن الأبب التی دعت إلی الإاکٹار من ذکرھا ؛ ونری أُن 
نذکر مقالته إقاما للفائدۃ : 

قال رحمه الله : ٭ .. وقد جمع ا لمتقدمون فی ذلك - یعنی التفسیر التقلی - 
وأوعوا ء إلا أن کتبھم ومنقولاتھم تشتمل علی الغث والسمین ۰ وا مقبول 
وا مردود ء والسبب فی ذلك : أن العرب لم یکونوا ٘ھل کتاب ولا علم ؛ وانما 
غلیت علیھم الیدوۃ والأمیة ء وإذا تشوقوا إلی معرفة شیء مھا تتعشوق إليه 
النفوس الیشریة فی اُسباب المکوتات ٴ ویدء ا خلیقة ؛ وأسرار الوجود ؛ فاا 
یسألون عنه أھل الکتاپ قبلھم ‏ ویستفیدوته منھم ٠‏ وعم أھل التوراۃ من 
الیھود ء ومن تبع دیٹھم من النصاری . وأھل التوراة الذین بین العرب یومثذ 


٤ 


باەیة مثلھم ولا بعرفون من ذلك إلا ما تعرفه العامة من أھل الکتاب ؛ 
ومعقھم من × حمیر ب الذین أُخڈوا ہدین الیھودیة : فلما اسلموا بقوا علی ما 
کان عندھم ما لا تعلق لە بالأحکام الشرعیة التی یحتاطون ھا : مثل أخبار بدء 
اخلیقة : وما یرجع إلی ا حدثان وطلاحم وأمثال ذلك ء وھؤلاء مشل کعب الأحبار 

ووہب بن متبه ٠‏ وعید الله بن سلام ٠‏ وأمثالھم ٠‏ فامتلأت التفاسیر من 
المنقولات عنھم ؛ وفی أمثال ھذہ الأغراض أخبار موقوفة علیھم ولیست ما یرجع 
إلی الأحکام فیتحری فیھا الصحة التی بجب العمل بھا , وتساھل الفسرون فی 
مٹل ذلك ہ رملارا الکتب ہھذہ المنقولات , واصیا - کما قلنا -۔ عن اھل 
الترراۃ الذین یسکنون البادیة ولا تحقیق عندھم بعرفة ما ینقلونه من ذلك : إلا 
أٹھم بعد صیتھم ٠‏ وعظمت أُقدارهم : ا کانوا عليه من امقامات فی الدین 
والمل . فتلقیت بالقبول من یومئذ ا کن 

ومن ھذہ المقالة یتضح لنا : أن ابن خلدون أرجع الأمر إلی اعتبارات 
اجتماعیة وأخری دینیة ء فعَدٌ من الاعتبارات الاجتماعیة ٠‏ غلية الیداوۃ والأمیة 
علی العرب ؛ وتشوقھم لعرفة ما تتشوق إليه النفوس البشریة عن 'ٗسباب 
اکونات ؛ وہدہ اخلیقة ؛ وأسرار الوجود ؛ وھم انا یسألون فی ذلك أھل 
الکتاب قبلھم ۔ 

وعَدٌ من الاعتبارات الدینیة التی سوٴغت لھم تلقی ا مرویات فی تساھل وعدم 
حر للصحة : ان مثل ہہ المنقولات لیست ما برجع إلی الأحکام فیٔتحری فیھا 
الصحة التی یجب بھا العمل ۔ 

وسواء أکائت ھذہ ھی کل الأسباب أم کانت ھناك سباب أخری ہ فإن کشیراً 
من کتب التفسیر قد اٹسع ٹا قیل من ذلك واکٹر ٠‏ حتی أأصیح ما فیھا مزیجاً 
متنوعاً من مخلفات الأدیان الختلفة ء والذاہب ا تباینة !٭! ۔ 

پچ 4 - 


, مقدمة ابن خلدون ص .۹غ - ۹۱ء ط . 'ُلشرفیة‎ )١( 
۱١ “٠٢ انظر 'لعفسیر : معالم حیانہ ., مٹھجہ الیوء ؛ للأستاذ ائرحوم أمین اخولی ص‎ )٢( 


ط ۔ العلمین : وانظر النفسیر وآلفسرون ؛ نشر مکتیڈ وہیة ہ ج ١‏ ص ۱۷۷ 


٢ 


٭ رأما لم لقبت الاسراثیلیات لدی قلوب العامة والآغمار من ا جھلہ رواجا 
وقبولاً ؟ ۔۔ فنقول فی الجواب عنہ : 

١‏ - إن أعداء الإسلام - ومنھم الیھود - ھالھم ما للاسلام وأھلہ من قوة ء 
فتریصوا بە الدوائر ٠‏ ووقفوا فی طریقه بحاریونه ویصدون الناس عنه ٠‏ ولکن 
الإاسلام ہصدق تعالیمه لم تقم فی رجھە لأعدائه حجة ٠‏ والمسلمون یفرۃ یقینھم لم 
تعطل مسپرتھم الظافرۃ ٭ وفتوحاتھم الباھرۃ جیوش أعدائھم علی کثرتھا 
وقوتهھا الأمر الذی جعل أعداء الاسلام والحانقین عليه من الیھپود وغیرھم : 
یبحئون عن طریق آخر یصلون به إِلی النْیل من الإاسلام وأہله ۔ فتفتقت عقولھم 
ا ماکرۃ وقلویھم الفاجرة ٠‏ عن مکر سیء رخداع بشع ےت اس ہیف 
فی الإسلام وقلویهھم ملە خاویة ء وتشیٔعوا لال بیت رسول الله جن وصدورخم 
علی الحقد طاویة ٠‏ واستغلوا عواطف ا لمسلمین رحبھم لآ بیٹت الرسول عليه 
الصلاۃ والسلام ؛ فاتشحوا بالسواد ٠‏ وسکبوا دموع التماسیح حزنا وأُسیٗ علی 
مازعسوا من ظلم آل البیت ء وغالواً ٹی تقدیرھم وتقدیسھم حتی وصلوا بھم 
إلی عرائب اللبوٰة أو یزید ؛ رصوُروا آبا بکر وعمر رعثمان ن غاصبین للخلافة التی 
ھی حق علیٗ وذریتہ من بعدہ ٠‏ ووضموا فی ذلك کلە أحادیث غریبة ء ونسجوا 

والیھود و لو بن من العسل ٠‏ وقلوبھم قلوب الذثاب ؛ فمن السھل 
علیھم أُن یحیکوا القصة فی خبث ومھارۃ حبکا تاماٴ ٠‏ ثم یڈیعوھا بین أُوساط 
العامة من یستخفونھم من الیسطاء والھلۃ فإذا بھا وقد شاعت وانتشرت ؛ 
وتلقفھا نفر من الناس منسویة إلی رسول الله تن ٠‏ ورسول الله مٹھا ومن 
قائلیھا ومروجیھا بری٠ ٠‏ 

٢‏ - کثرۃ القصّاص کثرۃ اُزُعجٹ بعض علما ء السلمین کا اُزعجت بعض 


أولی الأمر منھم : فطردوھم من ا ساجد : ومنعوا الناس من ا جلوس إلیھم 
والاستماع لا یقصون ۱ 





( فعل ذلك علیٰ گرم اللہ وجھه وا۔ ستثنی اغسن البصری إِذ گان لە قیمایقص مسلك سلیم 
( انظر الإحیاء للفزالی  ١‏ ص 4۸ - ٦۹‏ ط ۔ لنة نشر القافۃ الإسلامبة ) وغملہ عید اللہ < 


٦ 


وکان ألقصاص یستمیلون قلوب العامة ویسٹھوونھم با یرورنہ لھم من غرائب 
وأعاجیب ہ وائنفس - إذا لم یکن لھا حصائة عن علم صحیح ۰ء وبصیرۃ تمیز پھا 
بین ا لح والباطل - کثیرا ما تنطلی علیھا تلك الأعاجیب . وتسلم فی بساطة 
ویسر لغرائب ولو کانت أُکاذیب ا١‏ 

ولقد صوٗر لنا العلامة ابن قتیبة مبلغ تأئیر هؤلاء القصٌاص علی قلوب العامة 
فقال عنھم - وقد عدّھم من عوامل دخول الشوب والفساد علی الحدیث - إتھم 
× کانوا بمیلون وجوہ العوام إلیھم : ویستدرون ما عندھم بالمناکیر ء والغریب ٭ 
والأکاذیب من الأحادیث . ومن شأن العوام القعود عند القاص عا کان حدیئه 
عجباً خارجاً عن فطر العقول . أو کان رقیقا یحزن القلوب . ویستغزر العیون ء 
فإذا ذکر ا جنة قال : فیھا ا حوراء من مك أُو زعفران ؛ وعجیزتھا میل فی 
میل ء ریبویء الله تعالی وليه قصرأ من لولوة بیضاء ؛ فيه سبعون الف 
مقصورۃ ء فی کل مقصورة سبعون الف قبة ء فی کل قبة سبعون أُلف فراش ٠‏ 
علی کل فراش سبعون ألف کذا وکذا ... فلا یزال فی سبعین ألف کذا ء 
وسبعین الف کذا ؛ کأئە یری أنە لا یجوز أُن یکون العدہ فوق السیعین ألفاً ولا 
دونھا ء ویقول ؛: لأصغر مٌن فی ا جنة منزلة عند الله . مُن یعطيه الله تعالی 
مشل الدتیا کذا ضعفاً ؛ رکلما کان ھذا أکثر ؛ کان العجب اکثر . والقعوہ عندہ 
أضول ۰ والأیدی بالعطاء إليه سرع : والله تبارك وتعالی یخیرنا فی کتايه با 
فی جنته جا فیه مقنع عن أخبار القصّاص وسائر ال خلق ۔۔ پ ٤۶‏ . 

وإٰذا اُردنا أُن نقف علی ملغ ما کان للقصّاص من سلطان وتأئیر علی قلیوب 
العامة کلنستمع إلی ھذہ آخخادثة العجیبة التی بُحْدّث بھا عامر الشعبی شن 


لفه , قال : 


اہن عمر رضی اللہ عتھما وکان یستعین علی إخراجھم من السجد بصاحب الشرطۃ ( انظر ا حدیث 
والحدثرن ص ۱۹۸۸ ) وفعلہ العتند ا حلیفة العہاسی ( انظر تاریخ الخلفاء للسیوطی ص ۲٤٢‏ ) 
رقعلہ غیرھم من اہرکرا خطر التصاص علی عقرل العامة وعقاندھم ۔ 

١!‏ تأویل مختلف الحدیث ص ۳٥۷ - ۳٥٣‏ ط . کردستان ۔ 


۷ 


٭ بینما عبد اللك بن مروان جالس وعندہ وجوہ الناس من أھل الشام قال ٹھم: 
مَن أعلم أھل العراق ؟ قالوا : ما نعلم أُحد أعلم من عامر الشعبی ء فدخلت 
أصلّی فی السجد ٠‏ فإذا إلی جانبی شبغ عظیم اللّحیة ٠‏ قد أطاف بە قوم 
قحدُٗٹھم ء قال : حدثنی فلان عن فلان ببلغ بە الٹبی گه : أن الله تعالی خلق 
صوربن ٠‏ فی کل صور نفختان : نفخة الصعق ونفخة القیامة , قال الشعبی : 
فلم اضہط نفسی ان خففت صلاتی ٭ ٹم انصرفت ہ فقلت : یا شیخ : اتق الله 
ولا تحدثنا با حطاً . إِن الله تعالی لم یخلق الا صورأً واحداً ٠‏ ومفا ھی نفختان : 
نفخة المعق ٠‏ ونفخۃ القیامة ء فقال لی : یا فاجر , فا یحدثنی فلان عن فلان 
وترد علیٗ ء ئم رفع نعله وضرینی بھا . وتتابع ؛لقوم علیٗ ضرا معه ؛ فواللء ما 
أقلعرا عنی حتی حلفت لھم أن الله خلق ثلائین صوراً لە فی کل صور نفخۃ ؛ 
فأقنموا عنی ہ فرحلت حتی دخلت دمشق ودخلت علی عبد اللك ٠‏ فسلّمت 
عليه ٠‏ فقال لی : یا شعبی , بالله حدّثئی بأعجب شیء رأیتھ فی سفرك ٠‏ 
فحدثتہ حدیئی ا لمتقدم ء فضحك حتی ضرب برجلیە ہ !'' ۰ 

۳ ۔ أن القصّاص جأوا فی تٹرویج ما یقصون إِلی الکذب والتموبه علی 
العامة ‏ فنسیوا بعض ما پروونە من ذلك إلی بعض أُعلام المحدُثین وشبوخھم : 
یرفعونہ الی رسول الله گن . أو یوقفونہ علی بعض أصحابہ . وکانوا یرون أُن 
عملھم ھذا یورٹ قصصھم ثقة سامعھم فيه ؛ وقبولهم لە ؛ وھذا ما لا یترفر 
مروی خلا عن مثل فذہ النسبة :؛ 

ولقد بلغ الکذب فی نسہة ما برویە بعض القصاص لبعض أُعلام الحدثین حد 
الوقاحة : وقد روی السیوطی - رحمه الله - شیناً من ذُلك عن جعفر بن محمد 
الطپالسی قال : ٭ صلی أحمد بن حنبل ویحبی بن معین فی مسجد الرصافة ‏ 
فقام بین أیدیھم قاص فقال : حدثنا أحمد بن حنبل ٠‏ وبحبی بن معین ء قالا : 
حدئنا عبد الرزاق عن معمر عن قتادۃ عن انس قال رسول الله ئل : من قال لا 
إِلّه إلا الله , خلق اللہ من کل کلمة طیر ء منقارہ من ذھب ؛ وریشہ من مرجان 


٢٢ - ۶۹ تحڈیر ' خراص من أکاڈیپ القصاص ص‎ )١( 


۸۶ 


..۔ وأخذ فی قصة تحرآ من عشرین ورقة ؛ فجعل آحمد بنظر إلی یحیی بن 
معی ء وبحبی بنظر إلی أحمد , فقال لە : أُنت حدثتہ بھنا : فقال : والله ما 
سمعت بھڈا إلا الساعة ء فلما فرغ من قصصۂہ وأخذ القطیعات ''' ٹم قعد ینظر 
یقیتھا ء فال یحیی بن معین پیدہ ؛ تعال ء فجاء متوھماً لنوال , فقال لە یحبی : 
من حلْثِك بھذا الحدیث ؟ فقال : أحمد بن حنیل ویحیی بن معین , فقال لە : أُنا 
یحپی بن معین : وھذا اأحمد بن حنبل ٠‏ عا سمعنا بھذا قط فی حدیث رسول الله 
, غإِن کان لا بد والکذب : فعلی غیرنا ء ققال لە : انت یحبی بن معین ؟ 
قال : نعم , قال : لم أزل اُسمع أن یحبی بن معین أحمق ؛ ما حققتہ إلا 
الساعة ؛ غقال لە بحیی : وکیف علمت آئی أحمق ؟ قال : کأن لیس فی الدنیا 
یحیی بن معین وأحمد بن حنبل غیرکما ؛ قد کتبت عن سبعة عشر أحمد بن 
حنبل ویحیی بن معین ٠‏ فوضع أحمد کُمّه علی وجھه وقال : دعہ یقوم ؛ فقام 
کاللجھڑیء بھعا ”۴۴ . 
_٠۳۰٣٣٭‏ 

ثالٹاً - عدی خطورۃ الاسرائیلیات علی عقائد نلسلمین وقدسیة الإسلام : 

لا شك آن الإسرائیلیات با حوته من أباطیل وخرافات ثتُسبْ الکثیر منھا إلی 
رسول الله تم وإلی صحابته رضوان الله علیھم ؛ واتخڈھا بعض امشتفلین 
بالتفسیر ماد یشرحون بھا بعض نصوص القرآن الکریم ٠‏ ثُشَکُل - فی صورتھا 
ھذہ - خطراً بالغاً رشرأ مستطیراً ؛ وذلك لإفضانھا إلی النتائج العالیة : 

-١‏ إِنھا تُفسد علی السلمین عقائدھم با ننطوی عليه من تشییه وتجسیم للّه 
سیحانه ٠‏ ووصفہ ہا لا یلیق بجلاله وکماله ٠‏ وربا فیھا من نفی العصمة عن 


الأنبیاء وا مرسلین ؛ وتصویرعم فی صورۃ مُن استہدت پھم شھواتھم ؛ ودفعتھم 


() القطبعات : قطع الئقود الصغیرۃ ‏ جمع فطیعة ؛ تصغبر قطع : 
() تَحذیر ا حواص من ادیپ :لقصاص ص ۸] - ۹) 


۹ 


ملذاتھم ونزواتھم إلی قبائع وفضائع لا تلیق بإنسان عادی فضلاً عن ان یکون 
نیا ۔ 

ومن أُمثلة ما جاء من مٹکرات الآسرائیلیات ما لا یلیل بجلال اللہ وکماله ما 
کر فی سفر التکوین قی الإصحاح الشامن عشر ؛ عند الکلام عن إھلاك توم 
لوط من × أن الله وملگین مع ظھروا لإبراھیم فی صورة رجال ثلائة ؛ فخف 
لاستقبالھم : ودعاھم لیستریحوا عندہ : ویفسلوا اُرجلھم ويْطعُمرا ء فأجابوں 
فأسرع إلی خیمته وقال لسارۃ : اُسرعی بثلاث کیلات دقیقا سمیڈا : اعجنی 
واصنعی خبز مَلّق ٠‏ ٹم رکض إبراہیم إلی البقر وأخذ عجلاً رخصاً وأعطاہ لغلامہ 
لیجھزہ لھم ثم أخذ زیدأً ولبناً والعجل الذی أعدہ ووضعہ أمامھم ء فاأکلوا وھم 
جلوس حت شجرۃ , ثم أخذ الرب یکلم إبراہیم فی أمر سارۃ وھلاك قوم لوط ٠‏ 
ولا فرغ من کلامہ مع : ذھب الرب ورجع إبراہیم إلی مکانہ ... ء إِلغخ ۔ 

والقرآن الکریم حینما یعرض لقصۃ علاك قوم لوط . بصرح بأن الذین وفدوا 
علی إبراہیم لیسوا إلا ملانکة مرسٔلین من قبل الله عز وجل ء جاءوا فی صورة 
آدمیپن ٠‏ فلم یفطن لکونھم ملالکة ٠‏ وقدُم لھم طعاماً : عجلاً حنیذاً ‏ فلم 
یاکلوا ؛ فنکرھم وأوجس منھم خیفة ‏ فأعلموہ أٹھم ملائکة أرسلھم الله لڑھلاك 
قوم لرط ٭ 

جاءت هذہ القصة فی القرآن الکریم نقیة من غذا الھراء الڑسرائیلی ؛ وذلك 
حیث یقول الله سبحانہ : * وَلَقَدْ جَاءتٴ رُسُلنَا إِيرَاهيم بالبْثْرَیٰ قَالواً 
سلاما ہ َال سلامٍ ء ثَمَا لب أنْ جَاء بعجل خئیذ ٭ فَلمًا رأیٰ أَيديَھُمْ 
لا تصل إلیْٰہ تكرَغم ورس منْهُمْ خیقڈ ٠‏ قالوا لا تخفَ إا أرَسلنَا إلیٰ 
قوٰم لوط ٦١۲4‏ و ٠‏ 

ومن ذلك الذی لا یلیق بجلال الله وکماله ما جاء فی الاصحاح الثائی من 
سفر التکوین من أن اللہ فرغ من خلق الدنیا فاستراح فی الیوم السابع . وبارك 
ذلك الیوم وقدُسہ لأنہ استراح فيه من جمیع عمله الڈی عمل , 


۷۰-٦۹ : فوہ‎ ١١ 


.ا الکریم پنغی التعب عن الله فی صسراحة ووضوح ؛ وذلك حبث بقول 
۶ وَلَقْد خُلقنَا السمّوات وَالأرش رما بْنھُمَا فی ة أَبّامِ وَمَا 
کت مو لقیب ۱۸4. 
ومن أمثلة ما جاء من مناکیر الاسراثیلیات مى یفدح فی الأئیباء ویلنی عنھم 
العصمة ما جاء فی الإصحاح التاسع عشر من سفر انتکوبن من ان ابنتی لوط 
سقتا أبیھما خمرا ؛ فزنی ہھما وحملتا منه ؛ وولدٹ کل مھما ولداً ؛ این 
الکبیرۃ أبو الموآبیین ٠‏ واہن الصغیرۃ ابو بلی عمون إلی البوم !: 
والقران الکریم یصرح بأن لوطا أنکر علی قومہ الفاحشۃ فی لون من اُلوانھٴ 
بقولہ : ط أُأَتَونَ الذكَرآنَ مِنَ : ادا و و ون ضا خَلق لکُم رَیَكُمْ من 
أرْرَحِكُم بل تہ نَم عادون ‏ !"! فکیف یتعصور علە - وھو لبی :لہ 
لعصوم - ان یقع علی الفاحشة فی أفیع حالاتي وأنحش صورعا ؛! 
ومن أمثلتہ أیضا ما جاء فی سفر صمویل الثانی ہ :لإصحاح الحادی عشر 
من ان × دآوود عليد السلام . ذات مساء قام عن سریرہ وٹشی علی سطح 
بیت اللك , فرأی من علی السطع امرأة تستحم ٠‏ وکانت الرأۃ جمیلة النظر 
جداٴ - فارسل داوود وسال عن ا لرأۃ : فأخبر آتھا زوجة أورباء فأارسل 3ة 
مُن أحضرھا إلیه فاضطجع مع فحملت منم ہ وآأخیرتہ بذلك وأراہ أن یتخئص 
من اُوریا حتی تخلص لە زرجته ٠‏ فکتب إِئی یوآب ان پجعل اُوریا فی وجه 
المرب الشدیدۃ . وأن یرجعوا من ورائه حتی بُضرب فیموت .. ٭ إلخ ۔ 
وما کان لد'وود عليه السلام ولا ڈی نہی ان یسقط إلی عذا ا لحد نی حماأد 
'لشھوۃ فیڑٹی ہامرأۃ غیرہ ریحتال علی قتله !! ]نھا لفریة ہلقاء مفضوحة ٠‏ 
والعجپ تھا قی کتاب یزعم أنه مقدُس ویٔنسب إلی الله سیحانہ ؛! 
ومن أُمثلة عا بخل مقام النبوٴ ایض ویجعل التبی داعیة لنقیض دعوته 
وھداماً لأصل رسالعہ : ما جاء فی الإصحاح الشانی والثلائین من سفر الخروج : 
من ان ھارون عليه السلام ھو انذی صنع العجل لبنی إسرائیل ودعاھم إلی 





۱٦٦ - ٦٦١ : 'تر:ء‎ ٠۸ : (کعورة ق‎ 


ا 


عبادته ا .. والقرآن الکریم یصرح بأن الڈی صنع العجل لبٹی إسرائیل ہو 
موسی السامری : وأن ہارون أنکر ذلك رحذرھم أن بُفتنوا یہ ء وڈلكرحیث یقول 
الله سبحانه : ۶ وَسَا َعْجْلكَ عَنْ قَوْمك يّا مُوسیٰ ٭ قال ہم أوا علن 
أٌری وَعَجلّت إِليكَ رب لترضیٰ ٭ يك تَإنا قد غُتْنَا قَومك من بَعَدِكً 
ال انکر مو قرع مس الی رم شتتان اس : ال با وم 

ألم يَعِدْکم رَيْکُم وعداً حَستاً ٠‏ أَفَطال عَلیْكُم العھ أم أَرَدثم ان يَحِلْ 
م ".0+" تَأَخْلْٹم مُوعدی ٭ قالیْ 7 اَخْلنيًا مَوعدك 
بمَلكنا وَلَکتا حََِنَا اوَرَأرَاعَن زِينة اقم تن ناما فَكَذلكَ ألتی 


پدے۔۔ 


السامری غا×٭ فَأخرج ليْم عجلا 'جسدا لهُ و وا فَتَالراً هَذا لمکم وَإِلَهُ 


مُوسیٰ قنّسی ٭ أفلا یرون ألأّ َرَجم اَِيْهم ٹرلا ون 
ٹڈ ٭ ولک قال ليْم مرن من قب یا وم ِا ینم بہ ہ وا رکم 


وج لے 


الرْحْٰنْ قَاتْبِمُونی وَأ٘ضيعُوا أمْری ١۷۱4‏ . 

وفی بعض کتب التفسیر من الإآمرائیلیات الٹی تقدح کی عصمة الأنبیاء 
شی کثیر سوف نذکر بعضه عند الکلام عن الآسرائیلیات فی کتب التفسیر 
وا خدیثٹ ۔ 

٢‏ - إُنھا تُصوٗر الإسلام فی صورۃ دین خرافی یعنی بترھات وأباطیل لا 
أصل لھا . وکلھا تسیج عقول ضالة ۔ وخیالات جماعات مضللَد ؛ ومن أمثلة 
ذلك ما يُرْدی فی صفة آدم عليه السلام من أن رأسه کان یبلغ السحاب أو 
السماء ویحاکھا ء فاعتراہ لذلك صلع ء ولا ھبط علی الأرض بکی علی ا جنة 
حتی بلغت دموعه الیحر وجرت قیھا السفن '٭' ء وما یرُویٰ نی شان داوود عليه 
السلام من أنه سجد للّه تعالی أریعین لیلة ویکی حتی نبت المٗشب من دموع 
عینی : ٹم زفر زفرۃ ہاج لھا لك النیات ۱٢!‏ . 


)۱ ط۰ 48-۸۳ 


() تُریل مختلف ال حدیث ص ۳۳۵ - ود روی ھذا این جریر فی تفسبرہ ۔ 
() امرجع الصابق . 


ا 


رمن ذلك أ٘یضاً ما ذکرہ القرطبی عن تفسیرہ لقولہ تعالی : ٣‏ الین يَحْملونَ 
الترش وَمَنْ حول سَمَحُون بِحَتم رم 4.. الایة ۹۱ا من و أن حملة 
العرش أرجلھم فی ؛لأرض السغلیٰ ورْرْوَسمم قد خرقت العرش > ۔ وما رواہ 
فی نفس اللوضع عن کعب الأحبار قال : و ما خلق اللہ تعالی العرش قال ؛ لن 
یخلق الله خلقاً أعظم منی ء فاہتز ء خطوقه الله بحیة ء للحیة سبعون الف 
جناح ء فی الجناح سبعون لف ریشة ؛ فی کل رہشة سبعون ألف وجھ ٠‏ فی کل 
وجە سبعون آلف فم ؛ فی کل غم سبعون الف لسان . یخرج من أفواعھا فی کل 
یوم من التسبیح عدد قُطر امطر وعدد الشجر والورق ٠‏ وعدد اخغصی والئری ۔ 
وعدہ أیام الدنیا ء وعدہ اٰلائکة أجمعین ؛ فالتؤت ا حیة بالعرش : فالعرش 
إلی نصف ا حیة : وھی علتویة عليه ”۴ . 

۳ - إُٹھا کادت تذھب بالشقة فی بعض علماء السَلف من الصحابة والتابعین 
فقد أسند من ھلہ الإسرائبلیات النکرۃ شيء لیس بالقلیل إلی نفر من سْلفنا 
الصالع الذین عُرفوا بالكئفة والعدالۃ ء وائُمًھروا بین اللسلمین بانتفسیر والحدیثء 
واعیٗبروا من امصادر الدینیة الھامة عند ا مسلمیت ہ فائھموا من أجل نسہة ہہ 
الإسرائیلیات الیھم بأیشع الاتھامات ٠‏ رعڈھم بعض الستشرقین وع مق وی 
رکابھم من السلمین مدسوسین علی الإسلام وأہله ؛ ومن أکثر ہڑلاء السَلّف نیلاً 
منه وتحاملاً علیہ : ابو ھریرۃ ٠‏ وعبد الله بن سلام ‏ وکعب الحبار ء ووھب بن 
عنبە ہ من ھم ھی الإاسلام قدم راسخَة ء وسوف نعرض - فیما بعد ۔ لموتف 
ھؤلاء وغیرعم من ررایة الڑسرائیلیات ان شاء الله تعالی ۔ 

٤‏ - إٹھا کادت تصرف الناس عن الفرض الذی أَتْرل القرآن من أجله وتلھیھم 
عن التدبر فی آیاتھ ء والانتفاع بعبرہ وعظاته : والبحث عن أحکامه رحکمە ٠‏ 
إلی توافه لا خیر فیھا ء وصفائر لا وزن لھا ٠‏ وتفاصیل لا یعدو ان یکون 
الاشتغال بھا والیحث عنھا عیثاً محضاً ٠‏ ومضیعةۃ للوقت غیما لا فائدۃ من 





( غافر ؛ ۷ 
() ٹفسہر القرطبی ج ۱١‏ ص ۲۹۵ - ۲۹۵ , ط ۔ دار الکتپ :؛لصریۃة ۔ 
( ۳ - 'وسرائیلیات ) 
تھا 


معرفتہ ؛ ومن اُمثلة ذلك : الکلام عن لون کلب اُھل الکھف ء واسمه ء وعن 
عصا عوسی من ای الشجر کانت ٭ وعن الے الغلام الذی قتله الخضر ٠‏ وعن 
طول سفینة نوح وعرضھا ٠‏ وارتفاعھا ء رأسماء اخیرانات التی حُملت فیھا .. 
وغیر ذلك مما طواہ القرآن الکریم وسکٹ عنہ لعدم فائدۃ تعود علی المسلمین من 
ذکرہ لھم ومعرفتھم بہ ۔ 

لہ ھی چرانب ا خطورة علی غقائد المسلمین وقدسیة الإسلام من روآیة 
الاسراثیلیات . ولا زالت الیھود تبذل من جھدھا لاإفساد عٹائد المسلمین 
وإضعاف ثفٹھم بقدساتھم من القرآن والسٰنّة رما یتصل بھما ٠‏ وزعزعة ثقتھم 
فی سُلفھم الصالح ء الذین حملوا رسالة الإسلام ونشروھا فی رہوع الشرق 
والغرب : وما جولزبھر الإسرائیلی وغیرہ من دعاة الیھودیة الستشرفین ؛ من 
مات منھم ومٔن لا یزالون منتشرین إلی الیوم بصفة خاصة فی القارة السوداء 
- کما یقولون - إلا معاول هدم للاسلام ء واللّہ من ورائھم محیط ٠‏ 


۲٤ 


النمتزالنان 
فی بیان أقساء الإسرائیلیات . وحکم روایتھا 
وأشھر رواتھا 

أولاً - أقسام الإسرائیلیات : 

للاسرائیلبات تقسیمات ثلائة بععتبارت مختللۃ : 

قتتقسم أولأً باعتیار الصحة رعدمیا إلی < صحیح ۔ وشعیق > وس 
الضعبف : الموضوع . 

فسٹل الصحیع ما أخرجه این کثیر فی تفسبرہ عن ابن جریر قال دہ حدئ 
اللٹنی . حدثنا عخمان بن عمر ۔ حدثنا فلیح عن لال بن علی عن عطاء بن 
یسار قال د لقیت عبد الله بن عمرو فقلت : أَخبی عن صسفة رسول الله کّه فی 
التوراۃ ء قال : اُجل . واللہ إنه موصوف فی التوراۃ کسفتھ ذ فی القرآن : 
یا ایھا النبی إنا أرسلنك شاہداً ومیشرأً وتذہراٴ وحرزا لاأمیین . لت عبدی 
ورسولی ؛ اسمك ائتوکل ہ لیس بفظ ؛ ولا غلیقظ ؛ ولن یقیضہ الله حتی یقہم 
به الله العوجاء ٠‏ بأن بقول ہ لا ہلە إلا اللہ ١‏ ریفعع الله بہ قلوبا عُلْفاً وآذاناً 
تر ےو ےہ 
حرفاً ء إلا أن کعیا قال بلغتہ : قلوباً غلوفیاً . وآڈانا صمومیا ء واعینا 
عمومیاً ہ۔ 

رقد علق اخافظ این کثیر علی غذا بقوله ؛ × وقد ورآہ الپخاری فی صحبحه 
عن محمد بن سان + عن فلیح ۔ عن علال بن علی . فذکر پإستادہ تحوہ : وزژاد 
- بعد ٹول ہ لیس بفظ ولا غلیظ ہ : ولا صخاب فی الأسواق ء ولا یجزی 
بالسینة السیلة : ولکن یعٹو ویصفع ء ٣'2‏ . 





() تضیر بن گر می نے ظا الہجار آعند نر ول لی فی رین 


من سورۃ !أعراف : ۶ الین شود لرسول شی لی وسعہا عثدْم فی الٹر 
3 گج 













لی ا یں رآخرج !دی ا! : خی 


ومثال الضعیف : الأثر الذی رواء أبو محمد بن عبد الرحمن عن أبی حاتم 
الرازی ونقله عنە ابن کثیر فی تقسیرہ لکلمة ‏ ق 8 فی أول سورتھا ۔ وقال ء 
إنە أثر غریب لا یصح ء وعدہ من خرافات بٹی إسرائبل ؛ ونص الأثر : ٭ قال 
ابن أبی حاتم : حدثنا بی , قال : حَدنّْتْ عن محمد بن اِسماعیل ا مخزومی : 
حدثتا یٹ بن أبی سلیم ء عن مجاھد . عن ابن عباس - رضی الله عنھما - 
قال ؛ خلق الله تبارك وتعالی من وراء ہذہ الأرض بحرا محیطاً بھا : ٹم خلق 
من وراء ذلك الیحر جبلاً یقال لۃ و قاف ؛ ء سماء الدنیا مرفوعة عليه ٠‏ ئم 
خلق اللہ تعالی من وراء ذلك ا بل أرضاً مشل تلك الأرض سبع مرات ٠‏ ثم خلق 
من وراء ذلك بحراٴ محیطاً بھا : ثم خلق من وراء ذلك جبلا یقال لە < قاف ہ ٠‏ 
السما٭ الثانیة مرفوعة عليه ... حتی عَدُ سبع أرضین ؛ وسبعة أبحر ؛ وسبعة 
أجبل ؛ وسبع سموات ٠‏ قال ؛ وذلك قوله تعالی : والیر مدو ا مہ 
سَیْعَهُ أبْحر ۱۹+,ھ۱۷. 03۳(۳ 


قال اہن کشیر - معلقاً علی ھذا الأثر علاوۃ علی تعلیقه السابق - : و فإسناد 
ہذا الآأثر فیه انقطاع ء ثم قال : الذی رواہ علیٗ بن ابی ضلحة عن ابن عباس - 
رضی الله عثٹھما فی قولہ عز وجل ؛ ۶ ق 4 ھو اسم من أسماء الله عز وجل ٭ 
والذی ثبت عن مجاھد : أنه حرف من حروف الھجاء ء کقولہ تعالی : ٭ ص - 
ن - طس - ألم گ ونحو ذلك , فھذہ تبعد ما تقدم عن ابن عباس رضی الله 
عتھما ء(۲! 

وتنقسم الإسراثیلیات ثاتیاً یاعتبار موافقتھا ما فی شریعتنا ومخالفتھا لە إلی 
ثلائة أقسام : 

عوافق ا فی شریعتنا . ومخالف لہ ؛ ومسکوت عدم : لیس می شرعنا ما 
یؤیدہ ولا عا بفنده . 

فمثال الأول -۔ وہو ما جاء موافقا ما قی شریعتنا - ما رواہ البخاری 
ومسلم ‏ واللفظ للبخاری قال ؛ 


() لقمان : ۴۷ )٢(‏ تفسبیر ابن کٹیر جہ غۓ ص ۲٢٢‏ 


8 


و حد للا بحبی بن بکیر ء حدثنا اللُث عن خالد : عن سعید بن أبی لال ء 
عن زید بن اُسلم ؛ عن عطاء بن یسار ٠‏ عن أبی سعید الخدری قال ؛ قال النبی 
لثه : ٭ تکون الأرض یوم القیامة خْبزۃ واحدۃ . پتکفڑھا ا ہار ہیدہ کما یکفا 
أحدکم خُبْزته فی السفر ء تُْلا لأھل الجنة > , فأتی رجل من الیھود فقال : 
بارك الرحمن عليك یا أبا القاسم : اُلا أخبرك بل اُھل الجنة یوم القیامة ؟ 
قال : ہلی , قال : تکون الأرض خُر واحدة - کما قال النبی ٹ٭ - فنظر النبي 
تل إلینا - ئم ضحك حتی یدت نواجذہ ... م("؟ ۔ 

ومثال الثانی - رھو ما جا۔ مخالفا ما فی شربعتنا - ما نقلناہ سابقا عن 
سفر الخروج من أن ھارون علیہ السلام هر الڈی صنع العجل لیٹی إسرائیل 
ودعاہم إئی عبادته , وما نقلدہ عن سفر التکوین من أُن الله فرغ فی الیوم 
السابع من جمیع عمله الڈی عمل فاستراح فی الیوم السابع . وما رواہ ابن جریر 
فی تفسیرہ لقوله تعالی ؛ ط وَلَقدٴ نَتتّا سُِیْمان وَالْقبنًا عَلیٰ كُرْسیّ جْسَدا تم 
اتا ۴ئ 'قَضة عَخر اتارذ الڈی قفد علی غرض ملیتاع عليه الیل 
وسُلطٌ علی مُلکہ حتی لا یراہ الناس ہلا سلیمان عليه السلام ٠‏ رن هذا 
الشیطان - کس فی روایة ابن جریر عن أبی حاتم - سُنطٌ علی نساء سلیسان 
فکان یباشرھن وھن حُبُصْ , وکن ینکرن ذلك عليه معتقدات أنه سلبمان عليه 
السلام ۔ 

ومثال الثالث - وھو عا سکت عنم شرعنا ولیس فيە ھا بؤیده أویفنده ما 
رواء ابن کثیر عن السدی عند تفسیرہ لقولە تعالی : ٭ وٴإِا قال مُوسَیٰ لقوْمہ إِنْ 
الله بل أنْ تَْرا بَقرَأٔ .. 4 ..۔ الآیات (1۷) وما بعدہ إلی آخر القصة 
فی سورۃ البقرۃ . ونصه : 

× کان رجل من بٹی إسرائیل مکٹرً من ا مال فکانت لہ ابنة ۔ وکان لە ابن اخ 
محتاج ؛ فخطب إليه ابن أأخی ابنٹه , فابی ان یزوجە ٠‏ فغضب الفتی وقال ؛: 





١)‏ صحیح البخاری , کتاب الرقاق ہ باب ہ یقیض اللہ الأرض ہب ۸ ص ۸۔١‏ ط . الحخیریة ۔ 


!)ا سورۃص : ۳٣‏ 


۲۷ 


والله لأقتلن عمی , ولآخذن ماله ء ولأنکحن آبنته ‏ ولاکلن دیّله . فأتاہ الفٹتی 
- وقد قدم تجار فی بعض اُسباط بنی !سرائیل فقال : یاعم ؛ انطلق ممی 
فخذ لی من تجارۃ ھڑلاء القوم لعلی ان أصیب مٹھا . فإنھم إڈا رأوك معی 
أُعطونی ؛ فخرج العم مع الفتی للا ؛ فلما بلِغ الشیخ ذلك السبط قتله الفتی . 
ثم رجع إلی أھله ؛ فلما اُصبع جاء کأنہ یطلب عمه ء کأنە لا یدری ین ہو فلم 
پجدہ ؛ فاتطلق تحود . نإذا هو بدْلك البط مجتسعین عليه ر فأخذھم وقال : 
قعلتم عمی فَأْمُوا إلیٗ دیٹه ء فجعل بیکی ویحٹو التراب ب علی رأسه ورینادی 
واعماہ ٠‏ فرفعیم إلی موسی فقضی علیھم بالدیة . فقالوا لە < یا رسول الله 
ادع لنا ريك حتی یْمبّنْ لنا من صاحیه فیؤخذ صاحب القضیة . غوالله ان دیع 


ورہیےے۔ 


علینا ٹھینة ‏ ولکن نستحی أن نُعیْر یہ ٠‏ فدلك حین بقول تعالی ۶ وَإٍذ قَتلْعمْ 
اور دھ وج ع_۲ڑيھم٭ ۔ ٹ5 ر١‏ 


نُنسا فَادارَاَءُ تم فیبًا ٠‏ وََلَكُ مُخْرِعْ ما گنتم نَکُتَمُون ۱۹. 

وتنقسم الإسرالبلبات - الا - باعتیار موضوع اہر الإآسرائیلی ٠‏ إلی 
أقسام ثلائڈ : 

مہ بتعلق بالعقائد , وما بتعلق بالأحکام . وما یتعلق بالمواعظ أو ال حوادث 
التی لا مت !لی العقائد والأحکام بصلڈ ٠‏ 

فعثال الأول - وهو ما بتعلق بالعقائد - ما رواہ البخاری فی کتاب العفسیر؛ 
فی باب قوله تعالی : ط۶ وَمَا قَدرُواً .للَہَ حَق قذدرہ ۱۲ رئے ؛ 

٭ حدثنا آدم , حدثنا شیبان عن منصور . عن إبرأہیم ؛ عن عبیدة ء عن 

عبد الله رضی الله عله قال : جاء خَيْرْ من الأحبار !لی رسول الله کے نقال : 
یا محمد ۔ اتا حجد أن اللہ یجعل السموات علی أصبع . والأرضین علی أصیع 
والشجر علی اُصیع ؛ ولاء والٹری علی أصیع ٠‏ وسائر الخلائق علی اصبع 

۷۴ : ط۔ العجاریة - والأیة من سورۂ الیقرة‎ - ۱۰٠۹ ص‎ ١ تفسیر اپ کثیر جہ‎ )١ 

( فی 'لآمۃ 1٦۷(‏ من سررۃ الزمر ٠‏ وقام آلایق ٠‏ رض غمبعا کمْضنه یم القيَامْۂ 


َالسْموَات مُطوباتً بلستہ ؛ سُْحَان وَتعالیٰ عََا بُعُرگرن 4 


ء۸ 





و - 2 ہھہ٭ ا 2 
قرأ رسول الله عة : ۶ وما قدرواً الله حَي درم ا 


ومثال الثائیٰ وھو ما بتعلی بالاحکام - ما راہ البخاری فی کتاپب 


التفسیر : ٭ فُل موا بالموْرََۃ فاتْلره ان کنتم إصادئن ۲(4 'ونصه : 





ہم بی مد ہراس ۹ ط۔ 











کثر کلام العلماء حول ول ؛ آراوی ٠:‏ فضحان البی ُ حلی بدت نواحدہ تصدتا لقود 'غبر ہ 
اسنھہ من ذھب !لی أن ضحاب اللبی نہ من قول ابر لم یکن تصدیقٴ لە کس نیم ٴ 
ٹی ہن الروایة . وافا کان نعجبا وانکارا لاشو الهود 

ا الماء امخطاہی ۔ فقد تقل عمنہ این حجر پی شرحم علی الہذ 


بقع ذکر الأصبع قی المرآن ولا فی اخدیٹ مقطوع یه , وقد تقر ان الید لیست جارجة جتی پٹوہم 





فی ئیوتھا الأصع ایل ھو توقیف اطلقه 
تخبعط :ٹپھزردی ہ ان 'لبھوہ مشسریة رٹیما بدغرلد من الٹرراڈ الفاط تخل فی یس ااعلے ولا 


رس او 





تدخل فی مذاہت المسلمیت ۔ وأما ضحکہ تػ٭ من تول ا یر فحنمل الرضا ء 
اظراری : ؛ تصلہتاله : نظن ن منھ وحخبان ا وقد جاء اآحدیث فی عدة طرق لس ھا تر الور 
وعلی تقذیر ضجتٹھا فقه پستدل پحیرۃ الوجد علی ا حجل ‏ ویدتفرئہ عیی !لویل ہ ویکوں الامر 
بخلاف ا ء فقد تکون احسرہ لآأھر حدت فی البدز کشرران 
وغیرہ ۔ وعلی تقدیر أن یکرن ڈلٹ محقوطا غپر مصول علی قولہ تعالی : ۶ رالٹوت 
مطربّات بَیْمینم 4ی قدرته علی لی وسیرلة لام سرت + بتولة من جمع ٹینا ھی کفە 





والصفرۃ گشوران خلذ من مرار 








سور تپ ہت سس وہ وہ و وفد جری فی أمثالھم ٠‏ تلازر 







انکارڈ لا قد ایر ورد ما وقع نی 


الروایة :لآخری : ٭ قضحان رسرل الله ۶ھ لمحبا وتصدیقاً ٭ یانه علی ٹٹر ىا کیم الراوی ۔ فال 





اہر الہائی آنه ضحدك تصدقے' لہ بدٹیل قراء اأية التی تدل علی مدق ماد 

ا میر . والاولی فی ھذہ الأشیاء الکف عن من کل ما پستلزم 'لیتعہ 

من ظافرھا غیر مراد ہ ١‏ انتھی من فتع ال 
( آل عمران 


۹ 


و حدثنی إبراھیم بن المنڈر ء حدثنا أبو ضمرۃ ٠‏ حدثنا موسی بن عقبة عن 
اقم ؛ عن عبد الله بن عمر رضی اللّہ عنھما : أُن الیھود جاءوا إلی النبی کڈ 
برجل مٹھم وامرأۃ قد زنیا : فقال نھم : کیف تفعلون بن زئیٗ منکم ؟ قالود : 
تحممھما آ١ا‏ ونضربھما ٠‏ فقال : لا تجدون فی :لعوراۃ الرجم ؟ فقالوا : لا نجد 
فیھا شیا . فقال نھم عبد الله بن سلام : کذہتم ؛ فأتوا بالتوراۃ فاتلرھا إِن گنتم 
صادقین ‏ فوضع مدراسھا الذی یدرسھا منھم کفہ علی آیة الرجم فطفق یقرأ ما 
دون یدہ وما ورا ھا ولا یقرأً آیة الرجم ؛ فنزع بد عن آیة الرجم فقال : ما 
ہذہ ؟ فنما رأوا ذلك قالوا : ھی آبة الرجم : فامر بھما فرٴجما قریباً من حیث 
موضع اجُنائز . قال : قرأیت صاحبھا یجنا '؟ علیھا یقیھا انغجارة ء!؟ٴ ۔ 

ومثال لثالث - وھو ما یتعلق با مواعظ ٠و‏ ا حوادث التی لا تت إلی العقائد 
رالأحکام بصلة - ما أوردہ الحافظ ابن کغیر عند تفسیرہ لقرله تعالی : ط رَصَنْمِ 
اَل ایك وَدَخینا ولا مخاضلی فی الین ظلمر . نہ مُفرَقون ۶4 . 
ہہ : لی کی اح 

و وڈکر محمد بن اسحاق عن الشوراة : أن الله أمرہ - بعنی نوحاً عليه 
السلام - أن بصنعھا - ای السفینة - من خشب الساج ؛ وأن یجعل طرلھا 
ثمائین ذراعد ؛ وعرضھا خمسین ذراعاً . ون یطلی باطٹھا وظافرھا بالقار : 


وآن یجعل لھ جڑجڑا آزور یشق اماء ٠۷‏ ۔ھ!۔. 





[ تجسھما : قیل : محٹا: لسکب علیھما ا حمیم وھو الماء ا حار , وقبل : معناہ نسود 
وجرفھعا ۔ 

)٢(‏ یجتاً : معتاد : بیل علیي ‏ رجہء فی بعض الروایات بحتی - با ماء الٰھملة - والعنی 
واحد ؛ فھو پیل ویلحٹی علبھ لبٹیھا ا حجارۂ کم صرح یہ فی أخدیث ۔ 

() صحیح البخاری ( نسخة علی غامتی فتع الباری ) جہ ۸ ص ۱٥١‏ ط , 'خیریة ۔ 

۲۷ : غورد‎ )٤( 


۱ تیر ایخ کغیز چند ۴ص ٤٤ء‏ ط. . العبازیة: 


وبعد .. فھڈہ ھی أقسام :لآسرائیلیات بالتسہة لکل اعتبار من الاعتبارات 
المذکورۃ ء وواضح کل الوضوح اُنھا متداخنة ویکن ُرجاع بعضھا إلی بعض ٠‏ 
کما کن ان تُدخْلھا تحت الأقسام الثلائة الآتیة ؛ 

مقبول + ومردود : ومتردد بن القبول والرد ء وکل لە فی باب اٹروایة حکم 
ےس ٭ 

ثانیاً - حکم روایة الإسرائیلیات : 

قبل ان نتکلم عن حکم روایة الاسراثبلیات ء تری اُن قھد لذلك بذکر أھم ما 
ورد من النصوص الشوعیة وما یلحق بھا من اآثورات عن الصحاہة فی مان 
ررایٹھا ... نیا بأدلة اطع . ثم بأولة الاباحقء ئم وفق بیٹهما با بدفع 
تعارضھما ٭ وبوضع اُمامنا الرزیة معرفة کلمة الحق فی حکم روایٹھا . 

( أولا ) أدلة اع : 

۹ - ما جاء ھی القرآن الکریم من الأّیات الدالة علی ان البھود والنصاری 
باٗلو کتبھم . وحرکوهہا ء وأخفوا الکئیر مٹھا ؛ ما اُذھب الثقة فیھا ورفینا 
ُحَدُلون بە منھا ؛ وبدھی أن ما لا یوثق بہ لا تجوز روایتہ ۔ وقد سبق أن 
عرضنا للآیات الترآنیۃ الد:لة علی التحریف والتیدیل فی ص ٠.‏ 

٢‏ ۔ ما رواہ البخاری فی صحیحھ قال : حدثبا محمد بن بشار ء حدثنا 
عثمان بن عمر ہ أخبرنا علی بن ال مبارك ٭ عن بحیی بن ابی کثیر : عن 
ابی سلعة ہعن أپی حریرة رضی اللّه عله قال : کان أُمل الکتاب یقرأون التوراۃ 
بالعبرانیة ویفسروٹھا بالعربیة لأھل الاسلام ؛ فقال رسول الله :و لا 
تُصدُتوا اعل الکتاب ولا تُكکذبوہم ؛ وقرلوا : ۶ آَعَنّا بالله وَمَا أَثْرل إِلينَا ۹ ... 
٦١١(5‏ نت : 
الایعء 





)١(‏ صحیع 'لپخاری ( لسخة علی امش فتع الہاری ) فی کتاپ ہ -لتفسیر ہ - ہاب : * ٹُولوا 
ح اہخاری مش فتح الہاری ) فی کتاب کو 
تا پاللہ وا "تل ایا ه ج ۸ ص ۱١١‏ ۔ وٴلایة من سررۃ البقرۃ : ۱٢١‏ 


٤ 


ومعنی ھذا عدم الكقۃ با بُحْدث بە أھل انکتاب عن التوراۃ ء وگذا عن غیرفا 


من باب أولی ہ وما لا بوثق یه لا تجوز روایته ۔ 

۳۔ عا آخرجہ لامام اأحید واین بی شیبة والیزار من حدیث جاہر بن 
عبد الله ٭ ان عمر بن المخطاپ آئی الٹبی ما2 پکتاب ٴسابہ من بعض اُحل 
الکتاب . فقرأہ عليه فخضب ففال : و أَمُٹھُوکونْ !'! فبھا يابن اخطاب ؟ 
رالذڈی نفسی بیدہ لفد جنتکم بھا پیضاء نقیة . لا تساأٗلوھم عن شی نیخبروکم 
بحق فُتْكْدّہوا يہ . أو بیاطل فنُسْدُقرا به ٠‏ والذی نفسی پیدہ . لو أن موسی 
لہ کان حبا ما وسعہ ہلا أُن بتبعنی :٢[‏ 

٤‏ - ھا رواہ !لپخاری فی صحیحہ تال ؛ حدثنا بحیی بن بکیر ۔ حدثا اللیثٹ 
عن پولس . عئ ابن شھاب ٠‏ عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة ۔ عن عید الله 
ابن غیاس رضی الله عٹھما ۔ مان : و با معشر السلمین , کیف کالون ُھل 
الکتاب وکتابکم الذی !نزل :لله علی تبیہ تل آحدث الأخبار بالله : تقرأونه لم 
یشب ہ وقد حلٴٗثکم الله أن أھل الکتاب بِدٗلوا ما کتب الله وغیررا بأیدبھم 
انکتاب ہ فقالوا ٠‏ هذا من عند الله لیشعروا به من قلیلاأً ؛ أفلا یٹھاکم ما 
جاءکم من العلہ عن مساءنتھم ؟ ولا والله ما رآیٹا وجلاً منھم قط بسألگم عن 


کو پ 
انذی آنزل علیک لے 





() ا نھوك ؛ المتحبر اك ای , 
() مسند المام اعد جہ ۴ ص ۳۸۷ ط. تبعلیة ۔ والحدیث جاء من طرق متعددڈ فی !اہ 
بعضپا عند عید الوزاق - چاہر اجُعقی ؛ ھی شعیقہ , وقی إسناد آخر × عند أحد - مجالد 
ان سعید ۔ وہ اٹ ۔ وفی ساد ٹائٹ - علد الطیراتی ۔ مجھول . وفی إسناد رابع > عند 
الطبرانی آبط*۔ عید :رحمن بن اِسحا الواسطی ہ وعو ضعیف , قان ابن حجر > بعد ما ساق 
طرق ا حدیث ۰ وعڈہ جنیج طری احدیٹ ؛ بھی وإن لم یکن نبھا عا بُحع بە لکن مجیرعھا 
یقضی آن لھا اُصل ہ - 'نطر یقبة کلام ابن حجر فی قتع 'لباری جہ ۱۳ ص ٤,٤‏ ط. ا ہریڈ ۔ 
٢:‏ صحیح 'لبخاری ہ گناب الشہادات بب باب لا یسل أھل الشرك عن الٹشہادۃ 


وغیرھا ہج ٣‏ ص ۱۸۱ - ط, اخیریۂ۔ 


نے 





ث۵ - اص آخرجد عبد الرزاق فی مسندہ من طربق حربث بن ظھیر قال ؛: یل 
عيةاالت من ا لا تماُنوا ہل الکتاب ماتھم لن بید:کہ وقد 
: یعنی بن مسعود - ب لا تمالوا اھل الکتاب فإتھم لن بد کم رقد 


کی 7 و یں سا اق و ء 
اضلوا اف فشکُدہوا بحق آو تصدترا بباطل ہو واخرحه سفبان الثوری من 
ا لوج بلئظ قریت ئن اافظ رای عید ائر 





ری 
( ثانیا ) اەلة 'لمواز 
۹ ھا وره فی القرأز من الّبات الدانة علی جواز الرجوع !لی اُھل الکتا 


ٹی ایدیھم ‏ نمن لان : 








فقد ا 7 لی تم ان مال اأحل الکتاب ا وکذلك اُباح لأمته أُن 


بسالیعم , ا ہو مقرر شرعأ من آن 'مر اللہ لئے تث مر لم ولأمته ما لم بقہ 
دلیل علی الخصوصبۃ - والأمر ھنا نلإباحة کنا ہو ظاھر ۔ 


وقوله تعالی - مخاطبٴ نبیے أبضا ٢‏ ٹنوا لوا قَانلومَا ان کنتم 


-۔ وھہا صریح ذ فی جواز ا لرجوع إلی التور ة والاحتکء الیی ۔ 


اب لی پنک خر ابڑگ 


لا اج رام ہت ون ہنا جا تعبر ب ان 





وقولە تعالی : ط وَبقُول الین کفروا لَسْت مُرسلا ٠‏ ثُلْ کقی باللہ 
شھیدا بَیِْی وَتَيْنکُم وَمَنْ علْدۃٌ علمُ الکتاب * ''' - والراد بن عندہ علم 
الکتاب - علی ما ہو الراجح من قوال اقسرین - عبد ال , بن سلام ء او کل 
من کان عالاً بالتوراۃ والانجیل من أھل الکتاب ٠‏ وفی ةَلك إباحة الرجوع إلیھم۔. 
وفی معتی هذہ الآیة قوله تعالی ؛ ۶ قُل أَرأَيتَمٌ إِن گان من نہ الم تر 
به وَلَهدَ شٌاهد من بنی إِسْرائیل علل مللہ ڈائ وا گا 
٢۔‏ ما رر ھی سا تہ نت 
مخلد . أخبرنا الأوزاعی . حدثنا حسان بن عطية . عن أبی کبشة السلولی ٠‏ 
عن عبد الله بن عمرو : اُن النبی تػڈ قال : و بلّغوا عنی ولو آیة ؛ وحّدُثوا عن 
بنی إسرائیل ولا حَرّج : ومّن کذب علیٗ متعمداً فلیتبوأً مقعدہ من النار ء۴ . 
٣۔‏ ما ثیت من أُن النبی كك استمع لبعض الیھود وھم بتلون التوراة ‏ ومن 
ذلك ما رواہ الإمام أُحمد بسندہ إلی عید الله بن مسعرہ قال : ٭ إِن الله عز 
وجل ابتعث نبیه لادخال رجل ائٰنة . غدخل الکئیسة ذذ یھوەی یقرأً علیھم 
التوراۃ . فلما آُتوا علی صفة النبی که اُمسکوا - وفی ناحیٹھا رجل مریض - 
فقال النبی ٹل : مالکم أمسکتم ؟ فقال المریض : إنھم آتوا علی صفۃ نبی 
أمسکرا اٹم جاء الریض یحبو حتی أخڈ التوراة فقرأً حتی آتی علی صفة 
النبی گل وأمته . فقال ‏ ھذہ صفتثد رصفة امنك ء أشھد أن لا الہ إلا ۔للء 
وأنكك رسول الله م(۶) . 

فقول الرسول ػه لھم : و عا لکم اأمسکتم > ؟ م استماعه ٹارجل المریضش 
وھو بترأً النوراة فی رضا وعدم إنکار عليه ٠‏ دلیل علی إباحة اأخذ عن کتب 
أُھل الکتاب ۔ 


)١(‏ الرعد : ٣٤‏ (۴) الحقاف ؛ 
[ صحیع البخاری 1 نسحخَۃ علی عاعش فتح الیاری ] - کتاب ہم أحادیث الأنبباء ء - باب : 
٭ ما ذگر حن بتی إسرائیل ء - جہ ۹ ص ۳۹۱۹۔۴۲۰ 


)٦١ ص‎ ١ مسد الإمام أحمد ج‎ )٤( 


٤ 


- ما ثبت من رجوع بعض الصحابة - رضوان الله علیھم - إلی بعض من 
الم من ٠ُھل‏ الکتاب یسألونھم عن بعض ما جاء فی کتبھم × گاہی خریرة ' 
وابن عباس ۔ وابن مسعود ہ رغمبرہم ومذ ثبت من أن عبد الله بن عمرو ا٘صاب 
یوم انیرموك زاملتین من کتب 'هل الکتاب نکان بُحْدث مٹھما ''' ۔ 

٭ 3 :٭ 

٭ التوفیق ببن ادلة المنع وادلة الاباحة : 

وللتوفیق بین ما سقناہ من ادل ظاھرھا المنع من لروایة عن أُھل الکتاب 
وأُدلة خری ظاعری الاباحة نقول : 

۹ - الحق أُن دین الاسلام دین معرفة واسعة ؛ ومعارفه لیست مقصورۃ علی 
عم یدور فی فلك اٰسلمین وحدھم من تشریعات خاصھٰ ؛ ووقائع تتصل بعاریخ 
حیاتھم وجھادھم الطریل ٠‏ وإفا ند معارفہ إلی معارف أمم سالفة ٠‏ ودیانات 
سابقھ ٠‏ تأخذ منھا آخحق لؤید بہ حقی , وتلفظ مٹھا الباطل الذی لا بتفق 
ورهدبھا ۔ 

وإذا نحن نظرنا فی ۔لقرآن الکریم ؛ وجدنا من آیاتہ :لبینات ما یذعو بنی 
الإسلام وجماعة امسلمین إلی أن یرجعرا إلی علماء .ُھل لکتاب من الیھود 
والتصاری ہ لیسألوعم عن بعض اخقائق التی جاءت فی کتبھم . وجاء بھا 
الإسلام فأنکروھا ۹ آر آغذلوعا ٠‏ لیقیم علیہم ا حجة ولعلھم بھتدون . 

وعن ھذہ الأبات الدالة علی زباحة رجوع لنبی کٹ وِمْن تبع دینە من المسلمین 
لی أھل الکتاب لیساٹرخم عن بعضش ما عندھم من الحقائق : 

قولہ تعالی : ط۶ فَإِنْ كُنْتَ فی شَكَ ممًا أَنْزَلنَا إِلِيْكَ فَاسأل الذین یفرءون 

مو و میں رہ اہ یں را ہیں ہی رر موک یں 
الکتاب عن تبلك لقَّد جَاء ا لحق من رَنَكَ فلا تَکرنن من الممترينَ گ4 

() عمقدمة این تیمیة فی أُصول الفہر ہس ۲٢‏ ط ۔ الترفی بدمشق ۔ 


ہوشی : ۹8 . وقہ مر تفسیرف فی عامش صں 1۴ 


7ي 


وتوله : ٭ ما أَرْسلنَا قبْلكَ إل رِجَالا تُوحم الیم , فاسالوا أمْل 
الک إِن كُنم لا تُعلَمُونَ چ۱ برید أھل الکتب السابقة .. اسآألیہم : 

شر کان الرسل الیھم أم ملائکة ؟ 

وتولهہ : ۶ط اسا سأ مَن أرَْسْلكَا مِن قِبلكَ من رسلا أَجْعَلَنَا من دُرن 
الرّحْٰن اه يَعْیَْدونَ 4 ۲۹٢‏ ومعناہ : واسأل أھم رعلماء دیٹھم کترلہ 
تعالی ٠‏ قاسال الین یمرن الکتاب من قبْلَ 4 قال الفراء - عبیناً 
وجه الجاز فی الب - ہم إنا َکَيرََلا ھن کنب الرٹنل ء فإذا سأٰلھم فکائه 
سأل الأنبیاء علیھم السلام . 

وقوله : ط وَاسأُلهٰمْ من القَََة لی گنت حَاضر الْحر إ َعْدُونَ فی 


ٹہیی یٹ مھ ٔو-۔ 


السبّت إ کت کی ضر اہو تو 
كذْلك بر نوا یمسغمون , والعنی : واََاأل عؤلاء الیھوہ 


الذین چا أَصحاٰبھم الذین خالفوا أمر الله ففاجأتھم نقعته علی 
صنیعھم واعتدائھم راحتیالھم ٔی امخالفة ؛ وحڈر ہؤلاء من کنمان صنتك العی 
یجدوتھا فی کتبھم . لئلا یحل بھم ما حل برخوانھم وسلفھم اك . 

وقولہ  :‏ ولقَد أَتيْتاٍ کا و ور سال 
ان جَاءَهم قَقَاكَ َە فرعون ائی لأظِنكَ یا نوع ن مسجو تا 7 
وا خطب فی الاّیة مرسولٰ اللہ ظله ٠ی‏ فاساٗلھم عن تلك الآیات لتزداد یقیناً ء 


آو لیظھر صدتك ('*ا ۔ 
وقولہ : ۶ سُّل بتی إِسرائیل كَم اَتیْنَاهْمْ مِنْ آيق بین .. ۱۷۱۹ , وافراد 
بالسڑال تبکیتھم وتقریعھم بڈلك . وتقریر لجیء الیہنات ۔ 


( الأبیاء : ۱۷ وقی معناھا الآَیة ٦٤‏ من سور اللحل ۔ 
)٢(‏ الزخرف : 1 (۴ اأعراف : ۱٦١‏ 
(ك) قالہ این کثبر ٹی تفسیرہ ج ٢‏ ص ۲۴۹۷ء ط: التجاریة 
([6) لاسراء : ۱۔۹ 

1) قالہ ہو السعود ٹی تسیرد جہ ٣ض‏ ۲۳۵ , ط۔ الصیة ۔ 
(۷) الیئرة ۲٦٢ ٠‏ 


اھ 


٢‏ قص علینا القرآن ن الکریم کثیرآ من أخباء ر بنی :سرائیل وغیرھم من الأمم 
السابقة : ومن ذلك : 

قصة قتیل بنی إسرائیل الواردۃ فی قوله تعالی : ۶ وا قَال مُوسیٰ لقرْمہ 
او الله بَام مُركُم أنَ تَْیَحُوا بَقَرَةٌ > ..۔ إلی قولہ : ۶ ثَثْلت اضْربَوهُ 
ببَتْضیا ٠‏ كذلكٗ بی الله ا وتّیٰ رَیْريکُمْ آَاتہ لمَلكُم تمْقلونَ ۱۷۱4 . 

وقصة أمر موسی لقومہ ان یدخلوا الأرض القدسة ء وما کان من حلمھم 


ا ٠‏ ئم دخولھم أرض التيه ؛ فی قوله تعالی ؛ ‏ وا قَال مُرسَیٰ لِقّومہ 


قوم اکر نسَْة الله عَلیْکم إذ کر َََ 
7 ما لم یو أَحَدا می العَاليینَ لی قولہ ؛ ط قَالَ تإ 
لی ےت و 6ی 


:رھ" آدم - ھابیل وقابیل - الواردۃ فی قوله تعالی : ۶ وائْل عَليهم 
تا ابو دم با حَقٰ 4 .. إلی قوله : ط قَالَ يَاوَلَیْتَیٰ أعجزت أن أَكَرون 
مٹل هڈا شراب رای سوآۃ ای فاصسع من اشادیین 4 
وقصة اٹائدۃ فی قوله تعالی : ٣‏ إ٥‏ قَالَ احَوَاربونَ بَا عیسٰی ابنْ مَریَم 
هَل يَسْقَطیع رَبّكَ ان نو عَلينَا مَائدة من انا ۶ الی۔, قوله : 
7 الله إِی مھا عَلیکُم یرم سنوی تا 
لا أَعَذِبْهُ أَحَداً من العَالمینَ ۱۶۱4 ۔ 

رتصۂ أصحاب الأخدوہ فی سورۃ البروج . 

کذلك قص علینا رسول الله شتّ کشیراً من آخیار بٹی إسرائیل فمن ذلك : 


() الیٹرز ؛: ٦۷‏ ۔ ۷۳ 1ء اعت ۲٠٢٢.‏ 
(۴) اٹائد: ۲۷ ۔ ۳٣‏ 7ی وا کے وہ 


۲٤۷ 


حدیث الأہرص والعمی والأقرع عند البخاری عن أبی هریرۃ : أنہ سمع رسول 
الله کت یقول : و إِن ثلاثة من بٹی إسرائیل : أبرص ٠‏ وأعمی ء وأقرع , بدا 
لله عز وجل أُن یبتلیھم ؛ فبعث إلیھم ملکا ء ... إلی آخر ا محدث !۴ . 

ومن ذلك أیضاً : حدیث الغار عند البخاری عن این عمر رضی الله عتھما ؛ 
ان رسول اللہ ٹل قال :و بینما ثلائة نفر بمن کان قبلکم یشون إذ أصایھم مطر 
ٹآووا إلی غار فاتطبق علیھم ‏ ... إلی آخر ا لحدیث (؟ا . 

ومن ذلك أیضاً قصة جریج العاہد عند الیخاری عن أبی ھریرۃ عن النبی ػػ 
قال : ہو لم یتکلم فی المھد إلا ثلاللة : عیسی ہ وکان فی بنی إسرائیل رجل یقال ٭َ 
ل٭ ہ جریچ > ؛ کان یصلی : جاءنہ امہ فدعتہ . فقال : أجیبھا أو أصَلّی ؟ 
فقالت : اللّھم لا تُمتہ حتی تُریه وجوہ الومسات ء ... إلی آخر ا محدیث ۳ , 
۳ کل ھا ثقدُم من أمر اللّه لنبيه عليه الصلاۃ والسلام یسژال أھل الکتاب 
یدل علی جواز الرجوع إلیھم ء ولکن لا فی کل شیء ؛ بل فقیما لم تصل لە بد 
التحریف والتبدیل من ا حقائق التی تُصدْ القرآن وِثُلزم العائدین مٹھم ومن 
غیرہم الحجة ء فإن ہم برزرا ما عندہم علی نحر ما جاء عن الله تعالی قامت 
ا حجة . وإن ہم حاولوا إِخفاء٭ وکتمانہ تہُه اللہ تبیە عليه الصلاۃ والسلام إلی 
صلیعھم فحال بینھم وبین ما یقصدون ٠‏ کما کان من شأئه عليه الصلا؟ والسلام 
معھم حینما آرادوا أن یخنوا عنه ما فی التوراۃ من رجم الزانی اللحصن ۔ 

وکل ما جاء فی القرآن الکریم وا حدیٹ النبوی الشریف من قصص عن أُھل 
الکتاب وعن تمیرھم من الغاہرین لم یکن إلا حقاً وصدقاً : ووحیا لا یأتیه الباطل 
من بین یدیه ولا من خلفه ء ٹم هو بعد ذلك لم یذکر لمجرد اللّھو والعبٹ کما 





() صحیح البخاری ( نسخة علی ہامش فتح الباری ) - ٭ کاب الأنبباء ٭ - باب و ما ذکر 
عن بنی |سرائیل > ج ٦‏ ص ٣٢١٢‏ ۔ ۳۲٣‏ 

() ا لرجع السابق جہ ٦‏ ص ۴۳۲۵ - ۳۲۸ 

(۴) صحیح البخاری ( ئسخة علی عامش فتح الیاری ) - ء گتاب الشیباء ء - یاب : ٭ زگ 
فی الکتاب مَریم ا انْتي تا من أهكا  ...‏ جہ ٦‏ ص ٣۰۵‏ ۔ ٣١۷‏ 


۸ 


بفعل الٰقصٔاص العابٹون ہ وانما دک عہورۃ رغفۃ لسامعيه ٠‏ کما تال سبحا'نه 
وتعالی : ۶ لد کان کی فُمَمھمْ عیْرٌ لأرلی الاب , مَا کان حَدیدا 


رھے م۴ق 


ولکن تصدیق الڈی بین يديه وتفصیل گل شَئٰء وُھدی ورحمة 
ہر 

ومفاد ھا أئه یجوز أُن تُحْدُث عنھم با نفطع بصداتم ومن أُجل اق تاد تد 
العظة وٴلعبر؟ ۔ 

٤‏ ما فی کتب اھل الکتاب بعد تحریفھا وتبدیلیا ء وما بُحّْث یه علمازھم 
- وھم بخطنون ویصیبون ٠‏ ویکذبون ویصدقون - لا یکن اُن يُخدع بە النبی 
تل ,. وا یکن أن يُخدع بە غیرہ من جماعة المسلمی ٠‏ فلھذا لا بجوز ممسلم أن 
یقیل ما يُحدنون بە علی إِطلاقہ : ولا آن یردہ علی إطلاقہ .بل بقبل منە ما 
جاء عوافقاً ما ھی القران آو السْلَة لن ہذہ الموافثة دلبل علی أنە مُلم من 
التحریف والتبدیل ٠‏ ویرد مده ما جاء مخالفاً ا ھی ؛لقرآن وانْسْنة . أو کان لا 
یتفق مع العقل . لأن ھذۂ المخالفة دلیل علی أنه ھا تطرق إليه التحریف 
واللتیدیل . ۱ 

وعنی ھذا فعا جاء موافقا ما فی شرعنا جوز روایتہ ٠‏ وعليه تُحمل الاآبات 
الدالة علی إباحة الرجوع إلی أھل الکتاب ٠‏ وعليه أیضاً بُحمل قوله علیہ 
الصلاۃ والسلام : ٭ حُدُثوا عن بٹی إسرائیل ولا حرج ؛ إذ ا معنی : حَدُلوا عنیم 
ا تعلمون صدقۂ . 

وأما ما جء مخالفاً ٹا فی شرعنا أُو کان لا یصدفء العقل ٠‏ فلا تجوز روایته 
لن إباحة الله الرجوع إلی اُھل الکتاب , وإباحة الرسول گل للحدیث عنھم : لا 
تتناول ما کان کذیا ٠‏ بذ لا یعقل أن بیج الله ولا رسوله روایة ا لکذوب ید ۔ 

وأما مه سکت عنم شرعنا ولم یکن فيه ما بشھد لصدقہ ولا لکذبہ وگان 
محتملاً ء فحکمە أُن نتوقف فی قبولہ فلا تُصدّقه ولا ثُكْذبہ ٠‏ وعلی ھذا بُحمل 
قول النبی تٹ : ہ لا تُصّدُفوا أھل الکتاب ولا تکلبُوہم ؛ . آما روایته فجائزۃ 
علی اُھا مجرد حکایة ما عندھم ؛ لنھا تدخل فی عموم الباحة المفھومة من 
قولہ علیہ الصلاۃ والسلام : ء خَدُتوا عن بئی إسرائیل ولا حَرْج ٭ . 


بفتریٰ 5 


۱٦٦۹ بوسقف ؛‎ (١ 


] ۔ الآسراتلبات‎ ١ 


۵ - ثم إذا جاء شیء من ھذا القسم الٹالٹ - وھو ما سکت عثە شرعنا ولم 
یکن فيه ما یزیدہ ولا ما یفندہ - عن أحد الصحابة غیر مْنْ أُسلم من أھل 
الکتاب وغیر مُن اشٹھروا بالأخذ عنھم : وکان ذلك بطریق صحیح ٠‏ فإن کان قد 
جزم به فھو کالقسم الاول : يْقیْل ولا يْرّهِ ء لأئه لا یعقل اُن یکون قد أخذہ عن 
أمل الکتاب ٹم یجزم بصدقه بعد ما علم من نھی رسول اللہ کل عن تصدیقھم 
فی مثل ذلك بقوله : ٭ لا تُصُدقوا أھل الکتاب ولا تکَلْبوھم ہ ۔ 

وإِن کان لم یجزم یه مالنفس اُسکن إلی قبوله ؛ لن احتمال أُن یگون 
الصحابی الذی لم یشتھر بالأخذ عن أھل الکتاب قد سمعه من النبی له أتری 
من احتمال سماعہ له من أُھل الکتاب ہ ولا سہما بعد ما تقرر من أن أخذ 
الصحابة عن أُھل الکتاب کان قلیلاً بالنسبة لغیرھم من التابعین وِمَن یلیھم ۔ 

ما إن جا شیء من عذا الذی سکت علہ شرعنا وکان محتملاً للصدق 
والکذب عن بعض التابعین ء فحکمە أن یتوقف فیه , فلا بحکم عليه بصدق ولا 
بکذب ؛ وذلك لقوۃ احتمال سماعه من أھل الکتاب ؛ ما عُرفوا بہ من کثرۃ 
۔الأخذ عٹھم : وبعد احتمال کونہ مھا سمع من رسول الله قللٹه , وھذا إڈا لم یتفق 
أھل الروایة من علماء التفسیر علی ذلك : أُما إِن اتنقوا عليه فإنه یکون أُبعد 
من ان یکون مسموعاً من أھل الکتاب ۔ رحینثذ تسکن النفس إلی قبولہ (۹۹ . 

٦‏ - ما ثبت من أن بعض الصحابة کاٗبی عریرۃ وابن عباس کانوا یرجعون 
لی بعض من اُسلم من أُھل الکتاب یسألوٹھم عما فی کتبھم ء وما روی من ان 
عید الله بن عمرو بن العاص أصاب یوم الیرموك ژاملتین من کتب أُھل الکتاب 
فکان بُحَدْثْ مٹھما ؛ لا یعارض ما رواہ البخاری عن اپن عباس من إنکارہ علی 
مٌن یسألون أھل الکتاب بقوله : ٭ کبف تسألون أھل الکتاب عن شیء 
وکتابکم الذی آنزل الله علی ثبیە تم أُحدث الأخبار بالل .. ٭ إِلخ , ولا ما رواہ 


[) انظر مقدمة !بن ٹیعیة قی أُصود التذسیر ص ۱۹۱1۰۱٠۳‏ ۰۲۹ ۲۷ء وانظر التقسیر 
والشسرون ج ١‏ ص ۱۷۹ 


عبد الرزاق فی مسندہ عن ابن مسعود من ٹھبه عن سزان أعل الکتاب بقوله : 
ن لا تسالوا أھل الکتاب ہ فإئھم لن یھدوکم وقد أأضلوا آنفسهہ ء إلخ : ولا 
ما رواہ الإمام أحمد من إنکار الرسول للل علی عمر رضی الله عنہ ٹا آتاء یکتاب 
آصابہ من بعض أُھل الکتاب بقولہ : ہ أُمْتَھُوٴكُونَ فیھا یابن اخطاب ٭ ؟ 

نعم لا تعارض بین ھذا وذاك ء لآأن صحابة رسول الله تٌُه کانوا أعرف الناس 
بأمور دینھم ٭ وأبر عریرۃ وابن عباس وغیرھما ممن کانوا یرجعون إلی بعض مُن 
اُسلم من أھل الکتاب کان لھم منیج سدبد ا وسغیار حقیق فی کہرلعا' لی 
إلیھم من الآمرائیلیات ؛ فما وافق شرعنا صدقوہ ؛ وم خالف کذہوہ ؛ وما کان 
مسکوتا عئه توتفوا فيه . 

ٹم إٹھم عا کانوا یرجعون إلیھم فی کل شی ہ ءإما کانوا یرجعون إلیھم 
معرفة بعض جزئیات اخوادث والأخبار . ولم بُعرف غٹھم أٹھم رجموا إلیھم فی 
العقائد ولا فی الأحکام ‏ لثقتھم بأن ما عندھم یکفبھم عن سڑاٹھم , وإڈا ثبت 
أنھم سألرا أھل الکتاب عن شی من العقائد فا کان ذلك عن تھوك وارتیاب 
مٹھم : واھا کان لإقامة الحجة عليیم وإتناعھم بصدق ما عندنا ہتصدبق ما 
عندھم لہ وما کان بُخشی من سژالھم خطر علی عقائد الصحابة ولا علی 
أفکارهم بعد ما استقرت أُصول الشریعة ورست قواعدھا ۔ 

ما إنکار ائرسول ّه وإنکار الصحابة علی مُن کانوا یرجعون إلی أھل 
الکتاب . فقد کان فی بدا الاسلام وقبل استقرار الاأحکام ؛ مخافة 
التشویش علی عقائدھم وأفکارہم ء قال اخافظ ابن حجر ؛ × رکن الٹھی وقع 
قبل استقرار الأحکام الإسلامیة والقواعد الدینبة خشیة الفتنة ٠‏ ثم ما زال 
الحذور وقع الإذن فی ذلك ٠‏ ا فی سماع الأخار التی کالت فی زمائھم من 
الاعتبار ء(۱۱, 


() فتع الہاری ج ٦‏ ص کو ا 


ٹھ 


ول ؛ وما دام المنع من الأخذ عن اُعل الکتاب - أول الأمر < کان علعہ 
او ین ۶ ہو عقرُر شرعاً - تدور مع امعلول وجوداً وعدم : 
فلا یجوز لمن بُخشی علیہ نمائثلة الإسرائبلیت ایوم آن بأخذ عن مصادر کتاہیة 
أو بروی عنھا ء ما مُن کان له فی العلم قدم راسخة ہ وبصیرۃ نبْرة ؛ بستشف 
بھا الحق مُن الپاطل ٠‏ ویبڑ بھا الحبیث من الطیب ؛ فلا عليه ان یأخذ مٹیا او 
یروی عٹھا فی حدود :تھچ الشرعی الدی ذکرناہ ؛ کما کان یفعل مُن برجع آلی 
أُمل پیم الصحایة : وکا کان بٹھچ عبد الله بن عمرو بن العاص وھو 


يحفث من زا ملحيه اللین ٭ صا بھسا یوم الیرمون ۔ 
3 0 و 


٭ً وخلاصۃة القول فی حکہ روایة الاسرانیلیات : 


ا ربھ 


ان ما جاء عوافقا ما فی شر عمُکناہ . وجازت رو يته . وما جاء مخالقا 
ما ئی شرعنا کبناہ وِحَرُمت رو یته إِلا لبیان بطلانه . وما سکت عنه ٹرعنا 
توققٹا فیه ؛ فلا تحکم عليه بصدق ولا بکذب ا رتحرز روایئه . لن غالب ما 
وی من ذلك راجع إلی القصص والأخر . لا إلی انعقائد والأحکام ٠‏ وروابتہ 
لیست إِلا مجرد حکابة لء کما ہو فی کتبھم أو کما بُحدثون به بصرف النظر عن 
کوئە حقا و غیر حق . وٹری بعد ھذا أن نذکر مقالة این ٹیسیة ؛ ومقالۃ الیقٴعی 
وو و 
٭ مقالة ابن تیمیة 


یقول این تیمیة فی مقدمتہ فی أصول التفسیر (ص ٦٢‏ - ۲۸) بعد أن ذکر 
اُن عبد الله بن عمرو بن العاص اصاب ہوم البرموك زاملتین من کتب اُھل 
الکتاب فکان يُحَدث مٹھم' یا فھمه من حدیث : و بَلَعَوہ عٹی ولو آیة ء رحّدُکرا 
عن بنی إسرائیل ولا حرج ء من الإذن فی روایتھا ؛ بقول بعد ذلك ما نصہ : 

ولکن ھذہ الأحادیث الآسرائیلیة ٹذکر للاستشھد لا للاعتقاد ؛ فإنھا علی 
تلائة أقام : 


۲ 


7ی0۷ 

الٹانی : عا علمنا کذہە با عندنا ھا بخالفہ . 

والشالث : ما ہو مسکوت علم لا من ہآ القبیل ء ولاعن غعذا القبل , فلا 
ٹؤمن یە ولا تُکذبہ . وتجوز حکایته لم تقدم - بعثی × حدلوا عن بٹی |سرائیل 
ولا حرج ۔ رغالب ذلك ما لا فائدة نے تعود إلی آمر دیٹی ؛ ولھڈا بختلف 
علماء ال الکتاب فی مثل هذہ کثیرا ء وبانی عن المفسرین خلاف بسبب ذلك 
کما یذکرون ٹی مثل ھذا اسماء أصحاب أھل الکھف ولون کلبھم ۔ وعد 
وغع موی من أیى الکشجر کائتا+ واساء الظیوز:التی اف الله ل‌برَاَمیم 
وتعیین البعض الڈی ضُربْ پم القتول من البقرڈ ہ ونوع الشجرة لعی کم اللہ 
مٹھا موسی . إلی غیر ذلك ما أبھے الله ئی القرآن مما لا فائدۃ من تعییدہ تعود 


عنی الکلْفین کی دلیاعم ولا دینھم , ولکن نقل ا خلاف عنھم فی ذلٹ جائز کیا 
قال تعالی رر زارد لاک ریش تو ِبَقَرونَ حُسَْةٗ سَادِسَیَم 


اھ 


كلْهُم رَيسا امت راو کت ساب سی ى ٹن ری اأعلم 
بعدتیم تا بَْلَتْمْ :لا قلیل . لا مار نِبھم ِا مرَاءٗ ظاجرأ ولا 
3 لتق فیپ م مْلهمْ أَخا ٭: 

فقد اشتمنت عذہ الآیة :لکریة علی الأدب فی ھذا ُقام وتعلیم مہ یلبغی فی 
مثل ھا ٠‏ فإنه تعالی آخبر عنھم بشلائة اُقوال ضعٔف القولین الأرلین ؛ وسکت 
عن الثالث ۔ فدل عنی صحته : إذ لو کان باطلاً لردہ کیا ردھم . ٹم آرشذ إلي 
از الاطلاع علی عدتھم لا طائل تحتہ . قبقال فی مٹل عذا : ٭ قُلَ رُبی أَعَلمْ 
بعدُنیہٴ ۹ فإنه ما یعنم ہڈلٹ إِلا قلیل من الناس > ممن اطلعه الله عليه . 

فلھڈا قال : ط ثلْ تار فَييم إِا مرآءٗ ظاہراً ‏ أی لا تُجھد نفسك فا لا 
طائل تم : ولا تسألھم عن ذلك ؛ نات ٹیم لا یعنسون من ڈلك إلا رجم القیب ۔ 
فہذا أُحسن مہ یکون فی حکایة اخلاف : أن تعوعب الأترال فی ذلك انقام. 


٢ الگیف ؛‎ ٦ 


ت- 


وان بت علی اثصحح متھا وبٔیطل الباطل ء وتذگر فائدۃ اخلاف وثمرتہ . لثلا 
بطول الٹزاع وا خلاف فیس لا فائدة تحتہ فبشتغل بە عن الأہم . فاما مَن حکی 
خلافاً فی مسالة ولم بعوعب أقوال الناس فبھا فھو ناقص + إذ قد یکون 
الصواب فی الذی ترکە . ومن یحکی ال خلاف ویٔطلقه ولا ینہه علی الصحیع من 
الأقرال فھو ناقص ايضاً : فإن صحح غیر الصحیح عامدا تعمد الکذب ؛ أو 
جاھل قد اأخطأ . کذلك من نصب ا خلاف فیعا لا فائدۂ تحتہ , أر حکی أقرالا 
متعددة لفظاً وبرجع حاصلھا إلی قول أو قولین معنی نقد ضیٔع الزمان ٠‏ واکثٹر 
مھا لیس بصحیع ؛ فھر کلابس ٹوہی زور ... والله اللوفق للصوب ۷٠ھ‏ , 

٭ مقالة البقاعی : 

وبقول البقاعی فی کتابہ ہ ؛لأقوال القوهة فی حکم النقل من الکتب انقدیۃ > 
ور20( ۲۱۴۲م نمتّہ مشفوطةبدان ایت اھر بٹھا تمة؟ 

حکم النقل عن بنی إسرائیل ولو کان فیما لا بُصداقه کتابنا ولا يْکذٌبہ 
الجواز ؛ واإن لم يثبٹ ڈئك ۰نقول . رکذا ما نل عن غیرھم من اُھل الأدیان 
الباطلة ؛ لن القصود : الاستتناس لا الاعدمد ۔ بخلاف ما يُسنّدل با ئی 
شرعنا : قرته العیدۃ فی 'لاحتجاج للدین فلا بد من تئبوته ء فالذی عندنا من 
الأدلۃ ثلائة أقسام : مرضوعات ؛ وضعاف ء وغیر ذلك , فالڈی لیس موضوع 
ولا ضعیف مطلق ضعف :؛ یورد للحجة . 

والضعیف اثتماسك ء للترغیب ۔ واللوضوع یذکر لبیان التحذیر منه بأنه 
کذب : نُرٰذا وأزنتٗ ما ینقله اُئستنا عن ڈُھل دیننا للاستدلال لشرعنا با بنقله 
الأمة عن أُھل الکتاب , سقط من عذہ الأقسم الثلائة فی النقل عنھم ما هو 


للحجحة : فإلہ لا ینقل عنھم ما یثبت به حکم من اُحکامنا ('ٗ ٠‏ ویبقی ما 


() وقد أرضع البڈعی لعلة ٹی أْنه لا ینقل عن اھل الکتاب ما بثبت بہ حکم من اُحکمنا 
یقولہ : و وعذہ لأحادیث الھیة ؛ فی إثیات حکم لیس قی شرعنا دلبل علبه حتی پکون عدایة لٹا 
من أضں تفسم ؛ٹی شی لم بھدنا شرعتا الیم : وحٹی پکون اتباعا موسی عليه السلام وترکا 
لنینا گچُ٭ , وحتی یکون زیادۂ فما عندن لم تکن فی شرعنا قیل ڈُلك . وحٹی تکون تھوکا - ای 
تیر < کما فی بعض غطرق حدیث جاہر رضی الله نہ لیلزم علہ آٴن شرعنا اقص ومحتاج إلی 
غیر ہ ( انتھی من "ئواڈ الفویۃ ىی حگر النقل عن الکتب القدیة - ورفة ٦۴۴‏ ۔ 


٤ 


یصدقہ کتابنا فیجوز نقلہ وإن لم یکن فی حیز ما یثبت فی حکم الوعظة لنا ۔ 
وأما ما کذبه کتابنا . فھو کالموضوع لا یجوڑ نقلہ الا مقرونا ببیان بطلانہ ۷ اھ ۔ 
سے ا ا 

الٹاً - اُشھر رواة الإسرائیلیات : 

وقد اشٹْھر بروایة الإسرائیلیات فی رحلۃ الروایة جماعة من الصحابۃ والتابعین 
وتایعیھم ٭ وٹری ان نعرض لاشھر مُنْ عرَ بروایة الإسرائیلیات من الصحابة ٠‏ 
ئم لأشھر مُن عَرِفَ بروایتھا من التابعین . ٹم لأشھر من عرف بروایٹھا من اتباعِ 
ات بعین . 

اف 2 توافت اف ا الاڈ 

لا شك أن صحابة رسول اللہ کػ کانوا أحرص الناس علی امتثال أرامر 
رسول الله گن وتوجیھاتہ . وبخاصۃ ما کان یرجع من ذلك إلی أمر دیٹھم . 

ولا شك ان نفراً منھم کانو! یرجعون إلی بعض مُن اُسلم من أأھل الکتاب ٠‏ 
باون عنھم بعض ما عندھم من جزئیات الحوادث الحعی عرضت لھا کتبھم 
بتفصیل . وعرض ٹھا القرآن الکریم بإیجاز وإجمال ۔ 
” غبر أن الصحایة - رضوان الله عليھم - کانوا فی رجوعھم إلی أھل !لکتاب 
یسیرون علی اہج القریم الڈی رسمہ لھم رسول الله تن وکان فی عقولھم 
ذلك الٰیزان الشرعی الدقیق الذی استخلصوہ من أحادیث رسول الله گت نی غخأن 
الرجوع إٔلی أُھل الکتاب . فلم یکن سزالھم لأحل الکتاب عن کل شی ٠‏ رلم 

۰ کس 5 : کر .7 
یکونوا یصدگٹونٔھم فی کل شی ۔ کما بقول اعداء الاہلام ومن چری ویجری 
فی رکابھم من السلمین - ہل کانوا یسألون عن اُشیاء لا تعدو أن تکون 
توضیحاً لقصة من قصص القرآن ء وبیانا لا أجمل منھا . فإن ألقو إلیھم 
بشیء ھن ڈلك تلقوہ فی حرص وحذق ا وتفرسوہ فی دقۃ وروبة ہما کان منه 
طلی) رفق شرعنا اعطدائوہ ریا کان علی غلافہ کڈیوۃ ورنضرہ > زم کان 
مسکوتاً عنہ فی شرعنا ومتردداً بین احتمال الصدق والکذب توقفوا فبه فلا 


نت 


یحکمون عليه بصدق ولا بکذب ما ام پحتمل کلا الأمرین . امتثالا لقول رسول 
الله تم لا تُصُدقوا أعل لکتاب ولا تُکذبوہم . وتولوا : امنا باللّه وما 
اٹل ینا ۔۔ یچ 

گڈلٹ لم سال الصحابۂ - رضوان اللہ علیپم - أُھل الگتاب عن تیء ما 
یتعلق بالعقبدۃ آر بتصل بالأحکام التی شرع الله لھم ٠‏ اکتفء با عندھم فی 
ذلك .الیم الا ما کان من سڑآلھم لغرض ۔لاستشھاد والتاکید ما جاء به لقرآن 
الکریم ۹ والزاء المعاندین ا خجة بشھادۃ ما فی أیدیھم من الکتعاب چ 

کذْلك کان الصحابة ٦‏ بعدلون عما بت عن رسول الله ٛ من ذلك إئی سؤال 
اھل 'لکتاب ہ لأنه اذا بت الشی. عن لرسول مب 7 ا ا جو 
لی نغیرہ ٭ کما کات ا ا او اتی کہ ان رن ان ؤڑال مھا 
نوع من للھو والعبث , کالسڑال عن لون کلب ہل الکھف ء وائبعض الذی 
ضربْ به قتبل ہنی إسرائیل من البٹرڈ . ومقدار سفبثة نوج ونوع خشبھا : و 
القلام انڈی تقتله حر ۔۔۔ وغیر ذنك ؛ ولھڈا قال الدھلوی بعد أن بین أن 
الال عن متل ھذا تکلف ما لا بعنی ؛ ٭ وکائٹ الصحابة رضی الله عنھم 
بعدون مٹل ذلك قبیحا رمن قبیل تضہبع !لأوقات 0 

ولقد لغ الأمر بانصحابۃة أنھم کان !ذا سالوا أُھل لکتاب عن شیء فأجابوز 
عند خطاً ردوا علیھم خطأھم ‏ وییُنوا ٹیم وجە الصواب فیه + من ذلك ما رواہ 
البخاری عن ای عریرۃ رضی اللہ عدہ آن رسول الله کّه کر بوم جُمعة فقال : 
و فید ساعة لا یواققھۂ عہد مسلم وعو قائم بُصَلّی یسأل الله تعالی شینا إلا 


أعطاہ إیاہ ہے اوہ قللیا ف ۰ 
۱ اقو لکیے فی آہو الشسیر اننخلری ض ۳۹ ط ۔ الم 


([) صحیح ابخاری ٹی ں کتاب اضعۂ ٭ہ بب لع النی فی یوم ا ممعة بح ؟ 
ص ۱۴ ط۔ 'خبریة۔ 


ھ٦‎ 


نقد اختلف السْلف فی تعبین ہذہ الماعة ء وھل ھی باقیة أو رُفعت ؛ وإڈا 
کانت باقبة فھل ھی فی جسعة واحدۃ من التة او فی کل جمعة مٹھا ؛ ننجد 
أپ عریرۃ رضی اللہ عنہ یسا کمب الأحیار عن ذلك ۔ فیجےە کپ بأٹھا ٹی 
جسعة راحدذمن النة . نبرد علبے آبر عریرة قولد ھتا . ویىي٘ن له اُٹھا فی کل 
جسعة . نبرجع کعب إلی التوراۃ کیری لصسواب مع بی عریرة رضی الله عله 


کسا جد آیا ھریرۃ ایض یسالہ عبد الله بن سلام عن تحدید ھذہ الساعة ویقول 
لہ : آخبرٹی ولا نشن علیٌ ۔ فیجیبە عبد الله بن سلام باُنھا آخر ساعة تھی ہوم 
اية فیرد علیه أبو عربرة بقولء : گیف ٹکون آخر ساعة فی یوم اججمعۃ وقد 
ناں رسول الله تل ء لا بسا:نپاء و تی پ وللك السامة لا 
بل بھا 0 آتھ9""م"0 بقل رسرل اللہ کم مَن جلس 
ہلل الشساای و فلا اس موا 9ی اوث۴ 

فمئل ھذہ ا راجعة الۃ دو بی نو شر و 
این ملا م تارۃ آخری . تدلنا علی ان >الِصِحَاَية گانزا ۷ ڈٹیارزاگش ئا يَقاء الم 

ب کائرا بتحرون الصواب ما استطعوا , ویردون علی أحل الکٹاب أقوالیم زن 





کت 
کانت لا توافق رجەہ السراب 0 

ومیسا یکن من شی: مُإن الصحابة - ری الله عنم - ئم بخرجوا عن دائرة 
الجراز النی حندھا لیم سو اللہ تل , ولا عما فھسرہ من الاباحة نی ٹرله 
علے لصلاۃ رالسات : × ہلثرا عثن ولو ایڈ و ام سرائیل ولا 
جو مر ات علی سینا تلیتبرا منعدہ من النار ٭ 

ذذ مقدمة کان لا بد من لبیان موقف الصحابہة جمنة من روایة :لإسائیلیات ۔ 
اما و من اشٹھر برَوَياتِیا' مَھْم وتعرٌض لھمة الأخذ عن أھل الکتاب 








() ؟لقسفلاتی قی شرعہ محدیث أپی عریرۃالمڈکور ج ۶ ص ۱۹۰ ط . الأمیربة ۔ 
٤(‏ اریم ا ابق ومزل آبی فریرڈ لاہن سلام؛ عند ماان : وایی داود ؛ واخرعمٰی ۔ 


"۷ 


فی توسع وتسامح یصل إلی حد القَفلة - کما بقول بعض الطاعدین - فھم : 
یو ھریرۃ ٠‏ راہن عباس . وعبد الله بن عمرو بن اتعاص ۔ 

أبرز مُن تعرٛض من الصحایة الذین أسلمو' من اھل الکتاب لتھمة ترویج 
الإہراثیلیات ۔ ودسھا علی عقائد اللسلمین ومعارفھم : عید الله بن سلام ؛ وقیم 
الداری ۔ 

وٹری ان نعرض لا قیل وِكہٰلَ من تھم لھژلاء جمیعا ؛ ثم ترجع علیھا بالرد 
والتففیذ ء تبرئة لساحۃ هزلاء الاعل م الذین کان لھم غی الاسلام قدم صدق؛ 
وفی نشر تعالیمه أثر یٔذکر فیٔشکر ۔ 

٭ أما أیو عریرۃ رضی الله عنه : 

فا آکٹر ما ری یه من کذب علی رسول اللہ ٢‏ کے رما اکئر ما اثّهمْ یه من 
ٹرویج للاسرائیلیات علی ما فی من 'کاذیب وأباطیل + ولا نطبل بذکر ما تیل 
فی حقه من الکذب علی رسول الله گن . ولا بالرد عليه ؛ قلبس ذلك موضوع 
بحثنا ء وقد تناول ڈلك من قیل علما : أعلام جزاھم الله عن الإسلام وأھله خیر 
المزاء ۔ 

وإفا نعرض تا قیل عنه من توسعه فی روایة الإسراثیلیات وترویجھ لھا 
راستغلاله کرجل فيه سذاجة وغفلة - کما بقولون - لبث عقائد یودیڈ وغیر 
یھودیڈ فی محبط السلمین ء ٹم نرد ھذۂ؛ الفریة :خی افتروا عليه ہما يُعْلم من 
تاریحهہ ارت فی الاسلام . 

وضع اس وت ماب ات ار أضواء علی السُنْه الحمدیة ء قی 
(ٴص )۱۲١ - ۱۲١۵‏ اُن الصحابة وثقر! پسلیة اُھل الکتاب واغتروا بھم 
فصُقوعم قیما یٹولون ٠‏ ورووا عنھم ما یفترون ٠‏ وآن ایا ھریرة کان اکثٹر 
الصحابة وثوقا بھم ء وأخذا عنھم ؛ وانقیادٴ لھم !: 

وزعم فی ( ص ۱۷۲ - ۱۷۳] : أن ابا عریرۃ وغیرہ من کبار الصحابة قد 
رورا عن کعپ الأحبار اٹیھودی الڈی أُظھر الإسلام خداعاً رطوی قليه علی 


۸ 


بھودیته ہ وأن أہا خریرةۃ کان أرل الصح'ہة انخداعاً به : وثقة غيه ؛ وروایة عنه 
وعن إخوائه ؛ رأز کعبا سلٌط دھاء علی سذاجة أبی ھریرۃ لکی بستحوذ عليه 
ویتیمه ؛ یلقن کل ما یرید ان یبٹه فی الدین السلامی من خراقات وأوھام ! 

یقول أبو ری هذا الکلام فی جرأة غریبة ؛ ئم یسوق من اثروایات عن 
بی عریرة ما یراہ مبرراً وشاھدا لھذا الزعم الکاذب ٠‏ ولسنا نرد عليه الن 
اتھامه لکعب ۰ وانمانرہ عليه اتھامہ لأہی عریرۃ رطی الله عنه ء فنقول : 

لا ننکر أن أہا ھریرۃ - رضی الله عنم - کان یأخذ عن کعب وغیرہ ممن 
اسلموا من أھل الکتاب ہ واا ئنکر ما رُمیٗ یه من غفلة وسذاجة استغلھا کعب 
فیه فاتخذ ملە داعیة لأفکار بھودیة مسمومة یبٹھا بین المسلمبن ۔ 

معاذ الله أُن یکرن آبر عریرة ساڈجا . واإلی ہڈا الحد الذی یجعل منه معولاً 
ھداما نلاسلام ومقدساتہ . 

وکیف یکون ساذجاٴ مغفلاً عُن کان یتصدی ٹلفتوی ویجلس لە مشاغیر 
الصحابة ویأخذون عته حدیث رسول اللہ کابن عباس : واین عمر ؛ وجاپر بی 
عبد الله ابی و فالك ئ0 

ام کیف یکون ساذجاً مغفلاً من جعلہ رسول الله کل حارساً علی اأمسوال 
الزکاۃ !"! . وِمَن ولاہ عمر رضی الله عنه أمارۃ البحرین مرة وعرضھ عليه أخری 
فابی ؟ )۳ وعمر ہو عمر العبقری الْلْهُم ٠‏ کما شھد لە رسول الله ئل اکن 


)١(‏ 'نظر آمد القایة ج ٥‏ ص ۳۱۷ ط , الوقببة ۔ 

!) انظر حدیث ولایعہ عنی أموال 'لزکاۃ فی صحیع البخاری گتاب ؛ 'لوگالة - باب ؛ بذا 
وکل رجل فٹرك الوکیل شینا فأجزہ اموکل فھو جائز ء ج ٣‏ ص ۱١١١‏ ط ۔ اخحیریة ۔ 

)١(‏ انظر الڑصایة ج٤‏ ص ۲٢۹٢,‏ ط ۔ السعاوۃ۔ 

)٤[‏ رری البخاری ئی صحیعم باب : فشائل أصحاپ النبی ال عن آبی عریر: قال ؛ قال رسرل 
الله تہ ٠:‏ قد کان نیما قبلکم مُحّدُلون - یعنی مُلْهمون - فإن یکن قی أمشی اأحد قإلہ عمر ٭ 
ج ۷ ص ۳٣‏ من نخۂ علی فاہش فتح الباری ۔ 


۹ 


أما عا ساقه ابو ریّه من الأحادیث عن ابی ھریرة متخڈ( مٹھا ذریعة لقدحه 
وطعنہ فبے . فقد تکفل بالرد عليه رداٗ شافیاً زمیلنا الاستاذ الشیخ محمد 
ہو شھبة فی کتابہ ٭ دفاع عن السّلّة ء ( ص ۱٢۸‏ وما بعدھا -ط . الآزھر ] . 

ویکفینا شاھداً علی ان أبا عریرة - رضی الله عله ۔ لم یکن غراً ولا ساذجا 
أئه ما کان يُسلَم لکعب ولا لغیرہ من مسلمی أھل الکتاب بکل عا یقولرن ؛ بل 
کان یراجعھم فبرجعون لقولہ ٭ وقد ببٔنا فی ١‏ ص ٦۷‏ ) بعض مراجعاتہ لکعب 
الأحبار وعبد الله بن سلام ما بُعتبر - بحق - أمارۃ حذقھ ودقته ؛ ودلیل خیرته 
وفطنته ء ومن اُچل ہذا تجد کعیأ بقرر لە بأئہ أعلم بالتوراۃ من غیرہ : فقد أخرج 
البیھقی عن أبی ھریرة : الد لقی کعباأ . فجعل بحدثہ ویسأله , مقال کعب : 
٭ ما رأبتُ رجلاً لم یقرأً التوراۃ أعلم با فی التوراۃ من آبی عریرة ء !٭' 

ا 02 8 

٭ وأما عہد الله بن عباس رضی الله عنھما ؛ 

فکان یرجع إٔلی مَن اُسلم من اھ الکتاب ویأخذ عنھم بحکم اتفاق القران مع 
التوراة او الإنجیل فی کثیر من الواضع التی امْملت فی القرآن وِثصلت فی 
العوراۃ أو الا نیل ؛ ولکن کم قلنا فیس سیق إِن الرجوع لی أھل الکتاب کان 
فی دائرۃ محدودۃ ضیقة تتفق مع القرآن وتشھد لە ؛ أما ما عدا ذلكد ما بتتافی 
مع القرآن ۔ ولا یتفق مع الشریعة الإسلاھبة ٠‏ أو ا لا یقبله العٹل ولا یصدفہ, 
فکان ابن عباس لا یقبله ولا یأخذ به . 

ولکن المستشرق الیھودی جولدزبھر بتھم ابن عباس رضی الله عنھما 
بالتساھل نی الأخذ عن اھل الکتاب رغم التحذیر الشدید من الأخذ عنھم . لآنہ 
وغیرہ من الصحابة کانوا پروٹھم أقدر الٹاس علی فھم القرآن فیقول : 


() ا لصابة فی قییز الصحابق ج ءم ص ۲۰۸ - وقد زعم أبو رب ان قول کعب ھذا من أسالیبه 
الغربیۃ العی خدع پھا آیا حریرڈ الڈی پتجلی ھی درس ٹاریخہ آہ رجل قیم غفلة وغرۃ < ص ۱۷۲ 
۳۴ من کثابه ٭ أضواء علی السْلة الحمدیة ہ ۔ 


ج رکگلیرا ماگ ا ات کافس سای مر یک نے یعنی ابن عپاں 





نے 


رجل یمی ابا من غرمان بن فروذ الازدی الذی نی ا! لاس عليه 





لکتب . وعن میسرئة اہنت اُٹھا قالب ؛ کات أبی بقرآ :لقرآن فی 


گل سبعہ ایام ریوخٹم الترر راہ می نیک یھررفے نخرا ۰ فمڈل گان ہوم م شی 
قا وا ا ۱ ۱ تع ٦‏ . 
حشہ لذلك ناس وکان یقول : کاڑ یقاڈ ؛ تنزل عند ختسیا الرحه . بھنا 


اخیر عبالغ فید من اہنتہ کن آن مر نان لاپ اتی الا معن 
الرراۃ ء . ٹم یقول : ٭ ومن بین طر جع ؛لفضْلۂ عند ابن عباس مد ایض کعحب 
الآحبار لیھودی ؛ وعبد اللہ بن ملام چا ہہ یم موہ من خط2 


الناس منی ؛ کما ن ابن عیاس نقسه ئی اه حور سے ن الرم 





کان اسلام ھزلاء عند الناس فوق التھة رالکذب . ورٴّنعوا الی 
اموثرق پھم ... ولم تکن انتعالہم الکتیرۃ القی امکن أُن بسٹٹبھا ان ا 
والنی اعتبرهۂً من نطث الأسور لٹی یرجع یپا و 

علی امسائل انا یلبۃ والإسرائیینة 


ام الثرآن وللسرجان مشلاٴ ۔ وقد راء 8 


النی - عنی العسوہ - فی الٹراز 
2 1 کے 8 
سیل ورجعو: الیم سالىین عن ھہ 
ىا الع ٦‏ 





من عذہ الآخبار ودخنت کی تشسیر 
حتی گیار الصحابہۂ مثل ابن عباس عی آخہہ فرنیم 


لف کجسھ ال الکتاب فلا قرف ا يکْدبوعم 8 





والحق أن ہا الاتھام بعید کل البعد عن ا حق والصراب ۰ قابن عباس وغیرہ 
من الصحابة - کما قلت آنفاً - کانو! یسألون علماء الیھود الذین اعثنقوا 
الإسلام : ولکن لم یکن سؤالھم عن شی یتصل بالعقیدۃ أو یأصل من أُصول 
الدین أو بفرع من فروعه , وإما کاتوا یسأُلوتھم عن تفاصیل لبعض القصص 
والأخیار اللاضیة ٭ ولم یکونوا یقبلون کل ما بُروی لھم علی الہ صواب لا 
بعطرق إليه شك یل کانوا يُحکُمون دیٹھم وعقولھم ؛ فما اتفق مع الدین والعقل 
صدوہ : وما خالف ذلك نیذرہ : وما سکت عنه القرآن ولم یرد یه نص عن 
الرسول گت واحتمل الصدق والکذب توققوا فیه ۔ 

ٹم کیف یعقل أُن یستبیع ابن عباس - رضی الله عٹھما - لنفسہ أُن بُحَدثِ 
عن بی إسرائیل ٹل هذا التوسع والتساعل الذی یجعلہ مخالفاً لأمر رسول 
الله وقد کان من أشد الناس نکیراً علی مٌن یفعل لك ؟ فقد روی البخاری 
فی صحیحہ عدہ - کما قدمنا - أُنه قال ؛ و یا معشر السلمین : تسألون اُھل 
الکتاب وکتابکم الذی آنزل الله علی نبیە له أحدث الأخبار باللہ تقرأونہ لم 
بشب ہء وقد حدٗلکم اللہ ان ال الکتاب بدگوا ما کتب الله وغیٔروا بأیدیھم 
الکتاب ؛ فقالوا ھذا من عند الله لیشتروا بە ثمناً قلیلاً ‏ اُفلا یٹھاکم ما جاءکم 
من العلم عن مساءلتھم ؟ ولا واللہ ما راینا رجلاً منھم قط یسألکم عن الڈی 
اث علیکم 1 )) : 

وأما ما قاله جولدزبھر من اُن این عباس کان لا یقتصر فی سزالہ لأمل 
الکتاب علی المسائل الانجیلیة أُر الإسراثبلیة ؛ بل کان یتجاوز ذلك فیسألهم 
عن التقسیر الصحیح لأُم القرآن : وللمرجان . وتحو ذلك من الاُلفاظ القرآئیڈ ء 
ما کان یراہ ویراہ غیرہ من الصحابة من ان ہؤلاء البھود کان عندھم أأحسن الفیم 
- علی العموم - فی القرآن وی کلام الرسول . فقول یرید ان یرقع به ذلك 
الیھودی خسیسة قومه : ولست آری عليه مصحة حق ولا أمارۃ صدق : إذ کیٹ 





۸۵ ص‎ ٥٤ شخة علی فامیش قتع الباری ) جا‎ ١ صحیع البخاری فی ہ کتاب الشھادات ء‎ )١( 
ط . اخحخیریة .۔‎ 


0 


يُعقل ان یکون این عباس وھو ترجمان :لقرآن , ومن دعا لم رسول الله تلله 
بقوله : ہ الله فقھہ فی اندین وعلّم التأربل !ا , وِمّن کان عندہ أدق الفھہ 
لاشارات القرآن ودقائق معائیہ . حتی لقد ظھر فی آکٹر من مرۃ فی السائل 
العقدۃ فی التفسیر بظھر 'لرجل الْلهّم '٭' والذی آئنی علیٗ بن أبی طالب علی 
براعتہ وشفافیة عثلہ نی العفسسیر بقوله : ء گأغا بنظر إلی الغیب من سستر 
وقیق ؛ !۲ . والڈی قال فيه عبد الله بن عمر رضی الله عٹھما : ٭ ابن عباس 
اُعلم امة محمد با نزل علی محمد > '۶ٴ ۔ 
کیف يُعقل أن ابن عباس - وھذہ بعض صفاته ۔ برجع إلی رجل بیودی 
دخیل علی العرب قی لفظ عربی ورد فی کتاب اللہ أو فی سُتّة رسول الله ٠‏ ء 
آننا رجعتا إلی الروابات الواردۃ فی ذَلك ونقدناھا علی طریقة المحدثین نی نقد 
الحدیث لوجڈنڈھا معلولة الأسائید . ولا تصلح أٔن تقوم بھا حجة علی دعری 
بجع این عباس لأبی البلد أو لغیرہ لمعرفة معنی لفظ قرآنی او نبوی دن عليه 
فھمە وخنی عليه معناہ ۔ 
ونأخذ مثلاً علی صحة ھا نقول الروایة الٹی اعتمد علیها ھذا المستشرق 
الیھودی فی دعواہ ھذہ ؛ وھی ما رواہ ابن جریر فی تفسیر: لقوله تعالی فی 
الایة (۱۲]) من سورة الرعد : اہو الدی بر قْ البْرْیَ خَوغاً وَطمّعہ 4 
قال : و حدثنی الٹنی ء قال : حدثتا حجاج , قال : حدثنا حماد . قال : أخیرنا 
موسی بن سالم أبو جم مولی این عباس قال : کتب اہن عباس إِلي أبی ا جلد 
یسآله عن البرق فقال : الیرق : لا وقولہ : عو وطمعا م . یقول : وطبعا 


للعقیم أُن فطر فینتٹم ی9 


٦‏ اخدیث بہڈ' الفظ می مسند الإمام آحد من طرق اس خی معیت ہن خئیر من 


بن عیاس ٠‏ وروایة الیخاری فی یاب فضائل أصحاب :ہی ا ؛: ہُن “نی ُ4 ضمه ای یدرہ 


ء الم علّے الحکمة ؛ 
() انظر التفسبر والمفسرون ج ١‏ ص 1٦۸ - ٦٦‏ 
( 'موجع 'اصابق ۔ 1بق ایی 


مو اہی عری سج 8 ین کا9 سو و الا س زیڈ 


با 


لو نقدنا ہذہ الروایة علی قواعد القوم فی نقد الحدیث توجدتا (سنادھا 
منقطعاً لن موسی بن سائم اُہا چھضم لم یدرت ابن عبام ں ولم یکن مولی ل. 
رفا کان مولی العہاسبین ٠‏ وروی عن أبی جعفر الباقر الڈی کان بعد ١ابن‏ عباس 
ید طویلۃ !١ا‏ ۔ 

ئم إنه لو صح أن عبد ال بن عباس سال بعض أھل الکتەب عن الیرق أو 
امرجان أُو نحوھما فذلك لا یجرہ إز لی مخالفۃ دبنیة لن انسؤال عن مثل ذلك لا 
صلة لە بشیء من أصول الدین ولا فروعه ۔ 
ہو سے 
س2 عبد الله بن عمرو بن العاص : 
فقد أسندت إليه روآیات إسراثہلبة ؛ وکثیراً ما یقال عن ہذہ الروابات : تھا 

- أو لعلھا - من زاملتبه القتین أصابھما یوم الیرموك ۔ 

یل وجدنا با ریة فی ( صس )۱١١ ۰ ۱۱۳١‏ من کتابہ و أضواء علی السْتّة 
الحمدیة ؛ یزعم أُنْ أحبار الیھود اتبعوا بدھاثھم العجیب طرقا غریبة لکی 
یستحوڈوا بھا علی عقول المسلمین . ویکونوا محل ئثفتھم وموضع احتراعھم ء 
وساق دلیلاأً علی ذلك حدیث البشارۃ برسول الله کٹ وذ کر أوصافہ فی الشوراۃ ء 
وقال عله إِنه خرافة إسرائیلیۃ امندت وسرت إلی احد تلامیدڈ کعب الأحبار 
عبد الله بن عمرو بن العەص !! 

وھکذا فی جرأة بالفڈ یرمی بر رذ عید ال بن عمرو يأنہ غر مخدوع 
بخرافات الإسرالیلیات وأباطیلھا ٠‏ ویحکم عل علی حدیث صحیح کل الْصَعة آئه 
من رضع أحبار الیھود الذین سلموا ... وشعہ عبد الله بن سلام ٠‏ وصاغه فی 
قالب لفظی لا بٹیر ارتیاباً ء ٹم أحکمہ الداعبة کعب فی صیاغة آخری لکی 
ٹڈ بھا علی عقول امسلمین + رکان فریسته التی استھواھا ھا ا حدیث فی 
ثویە الجدید عبد الله بن عمرر بن العاص ؛! 





۱) انظر خلا تذیب الکل ص ۳۲۳٣‏ طط اخبریة ومبران ۷ اعئدہل چ٤‏ یں ۵ ۴۔ 


ما شی 


یت 


رلنت آزی من بعو عبد الله پن غنرز یکٹرڈ انروابھ صن کی یا 


رلا نی مل غرا سشرعا بفرثات ااضرائیات راَفَلفا علی ضز عطلط' 
حقا نہ سب لی عبد الله بن عمرو اله ماپ زاملتتن من کتب عل الکتاب 
٠ 0 3 7 7 7 : 3‏ جج س٘م ٴ 
یو الیرموٹ ہ ولا بقدح ڈلٹ قیم علی ٹرش حسحتد ؛ قد عرف عبد الله بن 
عمرو بالعلم والفضل ٠‏ وبأنه گان عند شغف بالکبۃ والقرا× . قاد عله صحب 


سد العاہة : ھ اسلم قبل ل یه وکا پک ورس ھا الکتب المتقدمة 








یہ ہ١‏ يپ_۔ڈ ٢8‏ 
سسف ساوت 20 ا ا أ 
وقال عہد الله بن عمرہ عن نفےہ حففقت عی النہی 7٭٭ الف مثل ‏ 33 





ورری ھی عن ز ما من اصحاب 
رسول اللہ تػه أحد اکٹر حدیثشا عنہ مئی ہلا ما کان من عبد تر 
گان بکتب ولا اکتب لاب 

رتال مجاعد < ٭ يك اگل ہن جس 
فمتعنی ؛ فقلت : ما گنت ٹنمتعنی شینا ء قال ؛ عذہ لصا:قة : ما سلعت من 
رسول الله ۴ت لیس پیلی وپیٹه احد ء إذا سلمت لی حذہ ؛ وکتاب الله 
والرهط ء فلا آبالی ما کانت علے الدني ء !۹۶ , 





کل هذا پدل علی اللکانة العنمیة العاثیة ؛لتی کان علیھا عید اللہ بن عبرر ٠‏ 
وعلی غزارة المادۃ ؛لتی کانت لديه فی ذلٹ ؛ ولکن علی رغم غزارۃ آادۃ 


سا 


ً' 7 عو ۰ ۔ 1 
العلمیة لدی عید الله . وبخاصۃ ما کان منھا را جع' إلی حدیث رسول اللہ تل ء 

نریااایع انتا خی ۲۴۷۰لب اوسی لجع التدبق۔ 

(۳ سصحیح الہتازی ء گتت العلم ہ یب ہ کتبة لعلم پ ج١‏ اس ےا کا۔ فصر۔ 


ڑا آسد اقایةۃ چ ٣ض ۲۴٢۰‏ ۔ و لوط ۔ گیا فی آنقامویر - بسۃ 





نعااس ۔الطالف سی للالة میا من وج : گان بعرٹ علی آلف لف طلہة 


لْ يُرق تم أئه کٹ من وزایة ا حدیث: گنا آکثٹر آہر ھریرۃ رضی اللہ عنه 
وما رو عله صن ڈلك لا بتنذسب مع کثرۃ محفوفانه ومدرناتہ فی ال حدیث . 
گل ما احعفاہ اھل ا حدیث من مروباته سیعمائۃ حدیث ٠‏ اتنؾ البخاری ومسلم 
علی سبعة عشر حدیثاً مٹیا : وانئرد البخاری بشمائیة ؛ ومسلم بعشرین (''! ۔ 

هنا الإقلال النسبی من روابته للحدیث ۰ لم یکن لہ داغع إِلا دافع الورع 
وَاحیلة نبما یروی ء ویظھر ان ھذا کان سملك نفر من العسحابة رضوان الله 
علیھم ؛ کانوا لا يُحُداثون إلا بقدر , وعلی حسپ ما بعرض لھم من مسائل 
الناس فی ان دیٹیم : نھنا از الک نعل کر شناعاعن حول 
الله گت کان مقلا فی الروایة عنم ۔ وکا العیاس بن عبد امطلبِ ؛ وعمران بن 
ا حصین > وأبر عہبدڈ بن الجراح . وسعید بن زبد ء وغبرھم کثبر من صحبوأا 
رسول الله مه وسمعوا الکثیر من حدیثہ ار 

حذا الورع الذی قیّد عید الله بن عمرو فجعلە لا ییٹ کل ما فی وعائم می 
حدیث رسول الله تػػة ۷ بستقیم معه بحال ان پیث من زاملتيه کل ما تُب إليه 
من روایات إسرائیلیة ٠‏ ویمعشھا باطل محض وگذپ صریج . ۱ 

وما کان عبد الله لیشغل لفسء بخرافات زاعلعيه . وھو الذڈی گان یٹٹی لیله 
قائما ء ونھارہ صائماً ء رلا یکاد بفٹر عن تلاوۃ القرآن حتی شکاہ آبوہ سن اأُجل 

لک إنی رسول اللہ قھ ٣٢۱‏ , 

وما کان عبد الله بن عمرو لیشغل غیرہ با فی زاملشيه من ترھات وآکاذیب 

رإلا کان داعیة لھو ء ومرؤج کذب . وھو الصحابی الصادق الورع ۔ 


( ا حدیث و'معدئون ؛ ملأستاذ الشیغ محمد بی رعم ص ٤غ١‏ ط , اخیریف, 
[ انظر حدیث عید اللہ بن آلزببر عسن أييے وحدیث اس بن مالش عتد الپخاری فی گناب : 


العلی ؛ باب : إئم من کذپ علی 'لنسی تنج ١‏ ص ۳٣‏ طط الحشیربیة۔ 


٢ انظر الاستہعاپ فی معرلة الأصحاب لین عید "ہر 1 تسخہ عل امش الإصایة ) جا‎ ١٣ 


می ۴۷۹۷ وو ال59 ۔ 


31٦ 


ٹم الا نری فی قول عید اللہ - وقد أذن لہ رسول :للہ کہ فی انکتابے عن - : 
رس رک کتب ما أسمع فی الرضا والغشب : ٦‏ ما پدل علی مبلغ حعلتہ 
لتی تنئی نہ التساھل وتتبله لکل ما بُلَفی الي لو کان مصدرد مشک وک ف؟. 
ولا نری ھی قولہ - وھو یحدث عن سحفتہ الصادثة انتی کتبیا عن رسول 
اللہ ٹن - :٭ إڈا سلست لی عذہ , وکتاب الله . والوحط . نلا آپائی علی عا کانٹت 
علے الدنیا عم ' بدل علی أله ما کان یعیر زاملكبۂ الزعرمتین ث اغتافا زرل ری 
نیھما آثارۃ من عنم تدعو إلی ا حرص علیھما واذاعة ما فییسا علی الناس 
وا گان علا بد من التسلیم بصحة ما رُوی من ان عید الله بن عمرء اصاب 
ہوم الیرصولكد زاملتیت من کتب اُھل لکتاب فکان بح منیسا . فلا لہ آن 
ذلك التحدث کان عنی بطلاقد . بل انن بە لہ کان بُحدات عاھسا فی حدود ما 
فهه الصحابة من الآذن فی قرله عليه الصلاۃ رالسلام ون اس ا قق :نی 
سرائیل ولا حرج 4 


: : 7 -. : 5 5 ات 5 
واما ھا زعمه ابر ریة من ان حدبث البشارۃ بالنہی تم وڈکر ارصافه فی 


الو ا اق ام اتِلہءامرتٹ آئی مد لوان رین ناس غن ظرین آ3 
کعب لآأحبار , فتاك فریة علی عید اللہ کعب ری الله عنھسا ولا آجد حرچا 


ن قلت إن ذلك جحود لصرم القرن وصحیحع ا حدیث عن رسول الله ٣‏ 


فالتر ان الکرم بقرر ھی صراحة ووضوح ما زء زعمه هد ! الخضصرب علی امن 
۹ ۰ ور ہے 7 
کروی ا 


فریڈ؛ وذلكف حیث بتول عز من قائل 





جا سا 
ظ 

7 
تا 
2ھ 





النور لی مَعَه أوعِك هُمْ 


2-74 





1ٰ 


وصحیح البخاری - وھو اصع الکتب بعد کتاب الله - جاء فیه ان عطاء بن 
یسار مال : و لقیتُ عہد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنھما ؛ قلت ؛ 
اُشْرنی عن صفة رسول اللہ گػ فی التوراة ؛ قال : أجل ء والله إئە موصوف 
فی التوراۃ ببعض صفتہ فی القرآن : یا أیھا النبی با أرسلناك شاہداً ومبشراً 
ونذیرا وحرزاً للأمیبن : انت عبدی ورسوٹی ہ سمیتك ا متوکل ؛ لیس بفظ ء ولا 
غلیظ , ولا سخٌّاب ٢١!‏ فی الأسواق ء ولا یدفع بالسیئة السیئة ؛ ولکن یعفو 
ویغفر . لن یقیف الله حتی یقیم بہ اللّ العوجاء ٠‏ بأن یقولوا : لا إله إلا الله 
ویفتح یه أعیناً ما ء رآذانا سا رقلریاغلفاء (؟۹. 

وإذا کان ھذا موقف القرآن وا حدیث من عذہ البشارۃ ء فکیف بزعم ھذا الڈی 
اأعمی الله بصیرته اُتھا خرافة سرت من کعب الأحبار إلی تلمیذہ عبد الله بن 
عمرو !١١‏ .. اللّھم إنھا ضلالۃ افتجرھا علی علم عنە واتباعاً لھوی نفسه ٠‏ 
ولیس أأضل ممن اتبع هواہ وأضلە الله علی علم . 

٭ وأما عید الله بن سلام : 

وی عله فی التفسیر روایات إسرائیلیة ینکرھا عليه بعض مُن یتشککون 
دائماً فی مرویات مسلمة اُھل الکتاب ونحن لا نکر أنه - بحکم کونە من 
أحبار الیھود - کان يُحَدت ببعض ما فی کتبھم من قصص وآخبار ۔ 

ولیس عجیبأً ولا مستنکرً - وقد اجتیع لدیه علم التورأۃ وعلم القرآن ٭ 
وامتزجت فیہ اللقافة الیھودبة بالثقافة الاسلامیة - ان بتجمع حول اسمه گثبر 
من الروابات الإسرائیلیة : یرویھا عنه کثیر من المفسرین فی کتبھم : ومن کأنت 
له مکالة علمیة بین علماء أُھل الکتاب وعلماء السلمین کعپد الله بن سلام 





)١(‏ سخاب : من السخب - بالےٹ الھملة ۔ ویقال ليه : الصخب - بالصاہ الھملة بدل 
الین ۔ وھو رنع الصرت با خصام . 
١‏ صحیح البخاری ء کتاب ه البیوعے - باب و کراعة السخب ٹی الأمواز ہج ٣۴‏ ضس ٦٦‏ - 


۷ء وآخرجھ الیخری فی کتاب التضبر باب : ٭ إِتا لرَسْلَالنَ لاہ وَمبْظرا تیر >۰ 


٦۸8 


کثہرا عا یکون من اللص در العلمیة :لھامة التی بجع الیھا ؛ وکثبراً ما تُستْغل 
اسمە لترویج فکرۃ معینة أو اشاعة خبر معیل ۔ 

ونحن امام ما بُروّی عن عید الله بن سلام عُِنْسب ‏ لبہ لا تُزَیف کل روایة 
ولا نقبل کل روایة ٠‏ بل علینا تعرض کل ۔ سس و 
العئبر فی باب الروایة فما صح قبلثاہ ۔ وما الم بسح رفضتا: 

رمعاذ اللہ کے مت ہت یکون قد 
اسلم خداعہ لینفٹ سمومہ بیٹھم : لأئم لو کان کذلك لکان رسول اللہ ک٭ آول 
الخدرعین ھیە یوم أن جا مسلماً , نقد ثبت ألہ اسلم عند قدرم ؛لنبی تل 
اللدينة ؛ وبحدثنا البخاری عن قصة :سلامہ فبقول ٹی ضمن حدیت ساته فی باب 
اٹیجرة 1ر :.۔ فلا جاء ہی اللہ لگ جام عید اللدابن سلام نقال ؛ آشید أنك 
رسول الله ٠‏ وأنك جنت بحق . وقد علمت یھود ٴئی سیدھم وابن سبدعم: 
وأعلمھم وابن أعلمیم . فادعھم فامألھم عنی قبل أن یعلمو آئی قد ٴسلمت ٠‏ 
فإتھم إِن تق ا ٠‏ قد أسلمت قالوا فی ما لیس فی , فارسل نبی لله 7٭ 
فاتہلوا + فدخلوا علیہ ؛ فتال ٹیم رسول ل الله ُء پا محشر البچود: 
رینکم یی الله پچ جو ور تا الله 
حقا ء نی جلتکم بحق نأملموا ء قالوا : ما تعله , قالوا لی 5۶ 

نلاثٹ رت ازم فی ول یکم مد الو سرب گول ہت 
وا مسا واملتا ران الس قال ٤‏ افرایتم إن اُسلم ؛ ؟ قالوا : حاشا 
للّہ . ما گان لیس قل و آفرایتم إِن أسلم ٭ ؟ قالوا : حاشا قله : ما کان 
لیسلم قلا: × أفرأیتم انز أسلم ء : قالوا : حاشا للّه . ما کان لیسلم . قال: 
بابن سلام آخرج إلیھم ہ . فخرج فال + پا منیثر اتی ۔ اتترا اللّد تراللہ 
الذی لا إِله لا ھر إنکم تعلمون اہ رسود اللہ . وأله جاء بحق . فقالوا : 


کذیت . فأخرجھم رسول الله چم ,”۱۷ ۔ 


۱ صحح 'لبخاری و باب الھچرۃ پ چ 2 ص ٦٦ط‏ اشرریة۔ 


اک 


ٹم معاذ الله - لو حَ رسول الله کل ول الأمر - أُنٴیظل مخدوعاأً . رأن 
یتخلی الله عن نبيە غلا ینبھە إلی ھذہ الخدیعة خطرھا فی الوقت آلذی لا یزال 
ل2۳0 ء ویکشتو ال گغیر؟ من أحوال ا منافقین وخباباھم + کیا تال 
: ل يَحَتر ا لَْافقَرنَ أن تر عَليْهم سوره تتَبنهُمبمَا فی تُليهم ء 

کر نتٹا ان الله مُخْرغ ما تحْدَرٰونَ .٦١(۹‏ 

ومحال آن بکون عید الله بن سلام قد اُسلم ولا یزال یه حدین إلی یھودیتہ وٛما 
فیھا من أباطیل ؛ فھو لھذا وُجھا وِبُحَدث بھا , لیٔفسد علی السلمین عقائدھم 
ویشوٴش یھا علی أفکارغم ٠‏ وعل مّن هذا شانھ یشھد لە رسول اللہ تِٹة 
پالُنة ؟ . روی البخاری بسندہ إلی سعد بن أہی وقاص أُله قال : ٭ ما سمعت 
النبی گل یقول لأحد ممشی علی الأرض : ان من أھل الجنة . إلا لعبد الله 
ابن سلام ّ0 2 وِٹّھد شَاھد من بنی إِسْائبل عَلیْ 
مٹلم .. 4 ... الآبة (۴٠۔‏ 

وی کتاب التاریخ الصقیر للبخاری بسند جید عن یژید بن عفسر مال : 
ہ حضرت معاڈاً الوفاۃ ‏ فقیل لە : أوصنا , فقال ؛ العسسوا العلم عند 
بی الدرداء ‏ وسلمان ؛ وابن مسعود ٠‏ وعید الله بن سلام الذی کان بھودی 
فاسلم : سمعث رسول الله گِٹ بقول : إنه عاشر عشرۃ فی ا جمنة مر 

کل ھذا یدل علی ملغ علسم ؛ وسلامة دینہ . ولھدا لم تحجد ہین علماء الحدیث 
الذین لقدرا الرجال من الہ بدیمة , او مس بتجریح . واما وجدناہم بْعدگرنہ 
ويُوَقّقونه ؛ ولھذا اعتمدہ الیخاری وغبرہ من أھل احدیث :ولا يغض من تن 
عید اللہ یج سلارما ضع من روایات| سرائبلیة فھی علی قلتھا لا تعدو أز 
تکون من قبیل ما أذن رسول الله تتّ فی روایته . ولا یکن أن تُخدش عدالتہ 
أُو تضعف الثقة یه وإلا ما اعتمدہ البخاری وغبرہ من اُھل احدیث کنا قلتا۔ 
۱) ائتربۃ : ۲ 


()] صححح الیخاری ء باپ و فضائل أصحاپ النبی ظِلة ء چ ٥‏ ص ۳۷۔ رالایة من سورة 
الاحقاں : .۱ (۴) الاصبۃ ج ٢‏ صس ۳۲٣‏ 


ما ما تُسبٰ اليه کلیا عن ہسرالیلبات قد ٹرویجھا ٭ فذكد ذتب مُنَ ھا 
إِلیْه ولیس ل٭ جنایة فی ھذا ؛ وکم ونع الوشاعون من أُحادیث ونسبوغا !لی 


رسول اللہ کہ وو ره .فا خط ذلك من قدرہ ولا غض عن عقائة۔ 


٭ وأما یم الداری ؛ 

فکان بحکم کوئە نصرائی الأصل - یعی من معارف النصرانیة وأخارھا 
شب کثیرا ء ویظھر انم کان بعرف ہجوار معارفہ النصرآئیة معارف أخری ما 
یرجع إلی الحدثان والملاحم رأخبار من سبق من الامم ۔ 

ریغلب علی ااظن أن يہ کان مدان بہار رع وقاصا ماھرا : وبقیتی اه کان راویڈة 
عزوفاً عن خداع العامة بترھات القصص وأباضیلھا + فقد ذکر صحب اُسد الغابة 
وغیرہ أنه کان أول من قٌصٗ ؛ وأنم استأذن عمر بن اخطاپ رضی لله عنہ فی 
ذلك فأفن لہ (!١؟‏ ۔ 

ولا أظن أن عمر رعضی الله عنہ - وو العبقری ال ْلْهُم والمتشدد فی قبول 
الروایة - ان لتمم ان یقص علی الس وھو بیلو علیہ الکذب ہ بل إِنا لنبجد 
عمر رضی الله عنہ بصفه بأنه خیر أھل ا لدبنڈ !؟أ . ومّنْ کان غذا شأئہ لا بد 
ُنْ یکون مترفعۂ فی قصصه عما بتدلی الیه غالب ؛لقصاص من روایة ٭لغرائب 
واكکیر التی لا أصل لھا . 

وندینا أکبر شاحد علی صدق قیم وکونہ ثقة مأموناً قیدا بروید ویحاث بە من 
قصعس وغیرہ ؛ وھو استماع الرسول تُة الیم وھی یحمائھ بقعة اجسامة ؛ تم 
دعوة الرسول عليه الصلاة والسلام التاس لی المسجد لبقص بنشڈے سلیھم ما 
حدُثہ یہ قیم ؛ والقصة مرویة بطرلھا فی صحیح مسلم یرویھا مسلم پسندہ إلی 

( آبد الفابة جے ١ص ۲٢٢۵‏ ط , الوعیة ء وانظر الإڑصایة ج ١‏ ص ۱۸٤١‏ ط۔ لاق 

)٢(‏ انظر الاساہة: ترجمة قبم الداری جہ ١‏ ص ۱۸۴ - غ۱۸ + وت رجمة معاویة بن حرمل 


اخنفی ج ٣۴‏ مس ٦4۷‏ 


او 


اي نت یں > رَكَانتعن آلھاجرات الارل > رئی عدیتھا أتھا مع 
منادی رسول الله ٴ4 بنادی : الصلات جامعة ؛ فخرجت إلی السجد فصلّت مم 
رسول اللہ تج فی صف النضاء ٠‏ فثما تضی رسوذ الله گل صلاتہ جلس علی 
اہئبر وھو یضحك ٠‏ فتا : لیلزم کل کا کہ ؛ اتدرون نے 
جمعتکم : قالوا ال اع ٭ قال : إتی والله عا جمعتکم لرغبة ولا 
لرشیہ ؛ ولکن جستکم لان متا الد“ ری کان رجلاً تصرانی ؛+ فجاء فیابع 
واسلم ١‏ وحدثٹنی حدبث وانقی لڑذی ک کنت أحدئکہ عن مسیح الدجال : حدٹنی آأنە 
یورم یس وت تا ےا اود ٠‏ فلعب بھم الوج شھرا نی 
ایحر . ثم أرقوا إلی جزبرڈ ٹی البحر جتی مغرب الشمس ‏ فجلسوا فی 
آتیب ٤۳۱۷‏ لیتق لی اجزیرد ٹیم 5اا الب یر الخ ل٭ 
بدرون ما قیله من دبُرہ من کثرۃ الشعر ,. فقالوا ؛ وبلك من انت ؟ فقالت : أنا 
سَاسة ہت لی اڈ ْریت۱۴۹۷ 

لت :تا وعتظ 5 ری - وہو تغرن دائ ا بَالطعَن ۶ۃ علی ملۂ أھل 
الکتاب ۔- بس يسا اندار ری بانه لوت اء او سیت ۱ 
حیث بقول فی کاب اضر وس یك( ضص :18) نت عترات 
٭ المسیحیات فی الحدیث و ما تصم : و اذا کانت ال سرائیلیات قد ثوُثت الدین 
الڑسلامی مفترباتھا , غزن السحیات کان لھا کذلك نصبب ما اُصاب عذاالدین 
واول مُن تولی کہر غذہ السبحیات ہو میم بن اوس الداری وھو من تصاری 
الیمن > ثم یذگر آنه گان یحدٹ بروابات وقصص عن احْسا-ة : والدجالہء 
وابلیس ؛ وعلك الموت . وا ينة والار : وأنہ ملا الأرض بھذہ اٹررایات کا 

١‏ قفال الٹووی فی شرجہ عبی صحنۃ مسلم جا ۱۸ ضس ۸۹۵ ط , حجازی ۰م وعی “ یعنی لفظ 
اُثرب ۔ ہصم لراء + بھی سنہ صغیرة تکوز مع الکبیرۃ کا جٹییڈ ؛ بتصرف میھا رکاپ المسقنة 
نقضاء حوالجیم ٭ ! جمع قوارب اتاد فازت پکے ال ھا اری+ ئا آفرٹ :وھو 
صحیح لکنہ خلاف القیاسے ۔ وقیل : اظراد پآٹرپ السفبنة آحہاتھ وما قرب منٹھا للنزول ص۱ ھ, 





٢٢١‏ صحیح مسلم ! نسخة علبھا شرع !لد وی ا جے ٥۸‏ صں ۷۸ - ۸۳ ط, ججازی 


۷۲ 


فعل زعیلاہ من قیل ؛ کعب :لأحبار ووھب بن مه . ثم یسوق من شواھذہ علی 
ہذہ الثریة حدبث ا جساسة ے کأما لا بكفيه ما ذکرناہ وھا ذکرہ غیرنٹ من 
شھادات صادقة علی حسن إِسلام تبیہ وسلامة دینە می خوارم اثروءة التی بتصف 
بھا بعض مُن بتصدرون لئروایة . 

وھل بتصور من رسول الله - وعو الویّد بوحی السماء - أن یتقبل من 
رجل یلو الاسلام مسبحیا تہ حدیشاً کحدیث الجِساسة ؟ تم هو لا پکتفی بذلك ٠‏ 
بل یجسع أصحابہ ویحدثٹھم به ؛ ویقرر من فوق متبرہ صدق حدیشه بقوله : 
, وحدّننی حدیداً وافق الذی کنت أحدثٹکم عن مسیح الدجال ٭ ٠‏ 

وحدیث ا جس‌سة - وإن کان مشتملاً علی عجائب وغوائب - لا لع من تبوله 
وتصدیقد ھا فيه صن ذلك ما دام قد وی من طریق صحیحة لا مطعن فیھا 
مغمز . وما دام العٹل لا یحیلہ وائدین لا یعارضہ , 

ولقد ری حدیث افجساسة من طرق متعددة ء وآأخرجه غیر واعد من أئمة 
آنحدیث ہ وذْلك أمارۃ قوتہ . وإذا انضم إلی ذلك کونہ مونفقا ما فی کتاب الله 

لی کان ا حکم علید بغیر الصحة مکابرۃ ومعائدۃ . وقد جاء ذگر الدابة 

وتکلیمپا الناس ئی قوله تعالی ؛: ٭ وإذا زع الف علیم ان لم 
داب مُنَ الأر٘ضِ تلم أنْ لاس کَاثْرا بأبَاتنا لا بُوقونَ > ! 
یقال : إن ذلك یکون فی آخر عمر الدلبا وقرب وقوع الع ہ نا نقول ؛ 
الذی یحدث قرب الساعة إف ہو إخراجھا . وإخراجھا لا ببنع وجودھا حبث رآہ 

قیم ومن معه فھی فی محبسپیاة فی المکان الذی رست عليه سفینتھم ء 
کے ریسفت مس 





٢ : التمل‎ 2 


۷۳ 


۴ - اشھر من عُرف بروایة الاسرائبلیات من التابعین : 
قنٹنا - قیما سبق ۔ إن التابعین تقد توسعوا فی الأخذ عن أھل الکتاب ‏ 
فکثرت علی عھدھم الروایات اڑإسراثیلیة فی التفسبر والحدیث . وآرجعٹ ذلك 
إلی کثرۃ مُن دخل فی الإسلام من اُھل الکتاب ؛ وشدة میل نفوس القوم إُلی 
سماع التفاصیل ا اجملم القران الکریم من احداث یھودیة آو نصرانیة أو 
غبرطاء 
قلنا ڈذلك , ونقول : إِن مسلك التابعین ٹی روایة عذہ الإسرائیلیات وقیولھا لم 
یکن دائعاً سك الصحابة رضوان الله علیہم من اُخڈھا بالمعیار الشرعی 
الاقیق : بُصدّقون ما بصدّقه شرعنا ۔ وبردون ما يکذبہ . ویٹوقفون فبعا سکٹ 
عنه . 
وٰذا نحن تٹیعتا مُن اشتھر پالتفسبر واحدیث من التابعین ء وجدنا من بیٹھم 
جماعة اشٹھروا بروایة الاسرائیلیات وکٹرڈ نقلھا عنھم کثرۃ اساءت إلیھم. 
وبرت لیعض النقّاد ان ییسطرا إلیھم أُلسنتھم وأقلامھم بالسوء فکالرا ٹیم 
الٹیم . ورموھم جمیعاً - علی ما فی بعضھهم من بعد عن مظان التھم - بأأقذع 
الألفاظ وأقیع الأُوصاف ومن ھؤلاء کعب الأحبار ء ووھب بن علیہ . وکلاھم 
من علماء الیھود وأحبارھم الذبن دخلوٴ فی الڑسلام بعد ما تبین لھم أنه اخق ۔ 
٭ آأما کعب الأحبار : 
فقد ری عنه ونّسب إليه کشیر من الإسرائیلیات ٠‏ وبعض ما تُسبَ إليه حق 
راضح, وبعضے کذب فاضح : الأمر الٰی جعل بعض التقاد یعتقد صحة روایتە 
لکل ما تب لیە فیکیل لە الٹھم جز'فاً . ولا یری کل مرویاتہ :لسرائیلیۂ الا 
آکاذیب وأباطیل ۔ 
رأبٹا 'یا ربُّذ بقول عنہ : إنه أظھر الڑسلام خداعاً : وطری قلبہ علی 
یھودیته ٠‏ وأنه سلّط قوۃ دھائه علی سذاجة أبی ھریرۃ لکی بےعوذ عليه 
وینبمہ . لیلقنه کل ما یرید ان بیشہ فی الدین السلامی من خراقات وأُوعام ۔. 


وآئہ قد طوی آیا ھریرۃ حت چتاحہ حتی جعلہ یردد کلامم بالٹص ویجعله حدبثاً 
مرفوعا إلی النبی تل !۶۶ , 

رإذا نحن تتیعنا حباۂ کعب ٹی الإسلام ء ورجعنا إلی مقالات بعض أعلام 
الصحابة فی × واحصیتا مس تحمُل ملھم عنہ وروی لە ء ومّن 'خرج لە من شیوخ 
حدیث فی مصنفاٹھم ... لو فعنتا ذلك لوجدتا فیه ما بدحض هھدۂ الفریة 
ویشھد للرجل ہقوۃ دینہ وصدق یقیلہ . وألہ طوی قلبه علی الاسلام اللحش 
والدین ا خالص . فقد اأسلم کعب علی ا مٹھور - فی خلافة عمر رضی الله 
', وشارك فی غزو الروم فی 
خلافة عمر ؛ وعبر - کیا قلف ٠<‏ کان عیقرباً مُلهّما ء فلا یعقل آن یساکن کعباً 
فی المدینة ؛ ویصاحبہ وہکتبہ فی چیش السلمین نخزو الروم وھو مخدوع فيه 


عنه ؛ ورسکن الدينة . رصحب عغمر : وروی عله 


وفی اِسلامه ۔ 


الاسلامیة معرفة واسعة ؛ ولفزارۃ علم وکٹرۃ معارفہ لیج بعض أعلام الصحایة 
ہالثناء عليه , فہذا أبو الدردۃء رضی الله عتم یذکرہ فیاقول : ٭ إن عند 
بن اخمیری لعلساٗ کثئبرا ء ۔ وھذا معاویة رضی الله عنم یُٹنی علی نفر من 
اصحاب رسول اللہ تث مٹھم کعب الأحار فبقول : م ألاإن با الدرداء اُحد 
اشکماء . اُلا بن عبرو بن العاص ٴحد الحکماء : الا إن کعپ الآأخیار أحد 
العلماء ء ان کان عندہ علم کالثمار وإن کنا لمفرطین !"ا ۔ 

وجمھور انعلماء علی توثیق کعب ؛ ولذالا جد له ذکرٴ فی کتب النعفاء 
وائٹروکین !گ' . وما کان لنصف ٠ُن‏ بخدش عدالتم أو یشك فی کونہ ثقة بعد 
ما ثبت من ررایة اأعلام الصحابة عنه کأبی عریرة ٠‏ وعبد الله بن عمر ٠‏ 





۱ أضواء علی السنۂ !احمدہة ص ۱۷۷ ۔ ۱۷۳ 
تبیذب الأتء واللُفات جہ ۴ میں ٦۸‏ ط ۔ التبریة۔ 
(۴) انظر تھذیب الٹکھڈیپ جا ۸ یں ٤٤٤‏ ط اتھٹا 
(ك) عقالات الیکوٹری ص ۳٣۴‏ 


وعید الله بن الزیبر . ولم بکن ہولاء ولا کل من روی عنه سذعاً ولا مخدوعی 
لی وائا أیقٹرا أئه صدوق فیما بروی فرمو۔ عنہ . 

وإٰذا کان مسلم بن المحجاج قد أخرج لە فی صحیحہ : وگذا آخرج لم أبو داوود 
والٹرمذی والنسائی ء فھڈا دلبل عنی اُن کعیٴ کان ثقة غیر مدیم عند هزلاء 
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جمیعاً , وتلك شھادةۃ کافیة رد کل تھمة تلق بھذا ابر الیل ۔ 


وكذا کان بن کثیر بروی أُن عمر بن الخطاب کان بنھی کعب الآخبار عن 
التحدیث ویقول لہ : ٭ لٹرکن الحدیث عن الأول آو لألحقنك بارضی ؛لقردۃ ء!'' 
نذلك ٹم یکن ٹتھمة ؛ وانا کان مخافۂ التشویش علی عقاند العامۃ وأفکارهم 
لعدم تمبیزھم بین خُق والباطل ما بُْنْث بە من خبار الو ؛ وقد کان عمر 
رضی الله عنه یع اکٹرین من الروایة مطلقاً ؛ حتی هدّد آیا ھریرۃ مٹل ما عدد 
به کعب الأحبار فتال لە - علی ما روادابن کثبر - :ء لتترکن ‏ حدیث عن 
رسول اللہ نه أر أمحقنك برض دوس ب وقد علل ابن کثبر عذا بقوله : م وھذا 
محمول من عمر علی أنه خشی من الأحادیث ؛لٹی تضعھا الناس علی غیر 
مواضعھا ‏ ءآٹھم یٹکلون علی ما فیھا عن اُحادیث الخ ۔ وأن ٹرجل إڈا 
اکثر من ا لحدیث را وقع فی أحادیته بعض القلط أو الحضَاً ٹبحمنیا الناس عنہ 
ویج وی55 

أقول : ولعل سر ٹھیہ لکعپ عن ا حدیٹ عن الأُوّل , وٹھب بی عربرعن 
احدیث عن رسول اللہ تم : أن آُیا ھریرۃ کان يُحّدُث عن رسول الله 2۶ یا 
سمعم منه ٠‏ وعن کعب ما یدلہ بد ؛ فکان اللاس یخلطون بین حدیث اٹرسول 
وحدیث کعب . فقد روی مسلم بن الحمجاج بسندہ إلی بشر بن سعید أُنه قال: 
× اتقوا الله وتحفظوا من لحدیث ٠‏ غوالله لقد رابتن' جالس أبا ہریرۃ فيِحدث 
عن رسول الله ٹم , وِيْحّدثتا عن کعب الأحبار . لم بقوم فأسمع بعض من کان 
معن یجعل حدیث وسول الله تكه عن کعب , وحدیث کعب عن رسود الله کت ٭ . 


() ا یدابة و لٹھایة لاپن کثر ج ۸ ص ١,۸‏ ط۔ امام 


٦‏ ائیدابۂ و لٹھابۂ لابن کثیر ج ۸ ص ۸ ١ط‏ ,الما 


او 





ورأہنا نلرحودم احمد أُمین بتال من کعب أٰ٘یفٴ : سی مَة حا بخض من تہ 


یر کت تم جو نیو تحق و ما تُھیڈ کعبا من أ ان علق بے 


بدا , وابن جریر الطیری یروی عنہ قلیلاً ولکن غبرھم کالٹعلبی والکساتی 
ینقل عنه کتیرا فی قصص الانہباء ٠‏ كکقصة بوسف والولید بن الربٔان . وآشبا: 
منك , 

وروی عن این جریر . أنه جا+ إلی عسر بن الخطاب قبل مقتند بثلائۃ آیا 
تال لہ : اعید فإنك میت فی تلالڈ آیام ٭ فال : وم یدريك ؟ قال : اجنہ فی 
کتاپ الله عڑ وجل ٠‏ فی التوراۃ ۔. فال عمر : ال لنجد عمر بن خطاب ٹی 


فتورأۃ ؟ فال : الیم لا . ولکن اجد سفتك بحببتك ۔ رآنہ قد فتیٗ اجلك ہ ۔ 

کم قال الأستاذ آحمد ام رحمه الله ؛ م بعذہ انقصة ان سحت دلت علی 
ویو یہہ ووزرر روا ود سر را 
موی وی ہی ٹم تل دم وعلی :لملة فقد دخل 
علی السئمین من ولا وأمٹالھم - برند کعبا ,س70 
ہے یہ ار تو و کہا أثر غیر صالح ء''٭ 

ولستا نقر الأستاذ أحمد مین > رحمہ اللہ < علی کلام ھذا :کون بعض 
الثقات کان فعیبة والنوری لم برووا عن کعب لا بدل علی وھن ہم ۱ فقد روی 
عنه مُن ہو خیر عن ابن قتیبة والنووی فی باپ ا حدیث روایة ودرایة ؛ کالاإمام 


مھ خی ون ا کرتا 





مات ران لاہن عفر ج۸ میں ٠۹‏ ظط السماق 
تو ایی فی ول الکتا نت یت 


۳ فجر لاملا یں ۱۹۸ لن ا ناف ترحبۃ وا 





والقصة التی رواھا ابن جریر قی تاریخە عن مقتل عمر رضی الله عله ؛ لا 
أُظنھا صحیحة ء لُنھا لو صحت لکان معنی ڈلك أن کعباأٗ - وھو شریلكۃ فی 
'جريْة کما یڑعم - یکشف عن نفسه بنفسه .۔ وذلك علی غیر لوف من عادۃ 
امجرمت من ا لمبالغة غی کتمان ما بدہرون؛ء وعدم إثارۃ الشکوك حولھم ١!‏ .. 

وروایڈ این جریر اللقصة لا تدل علی صحتھا , لان ابن جریر “ کما ھو 
معروف عنه - لم بلتزم الصحة فی کل عا یرویه ؛ والذی بنظر کی تفسیرہ یجد 
فبه ھا لا یصح شینہ کثیرا ٠‏ گما أن ما پرویه فی تاریخم لا یعدو أن یکون من 
قبیل الآخیار الٹی تحتبل الصدق والکذب ؛ ولم بقل أحد بأن کل ما پروی فی 
کتپ التاریغ ایت صحیعخ ۔ 

ٹم إِن ما یُعرف عن کعب الأحبار من دیله . وذْلله . وآمائته . وتوثیق أکٹر 
اسحاب الصحاح لہ یجعلنا نحکم بان ھذہ القصة موضوعة عليه ء ولحن نئزہ 
کعبا عن أن یکون شریکا فی قتل عمر . او یعلم مُن یدیر أمر قعله ثم لا 
یکشف لعمر عنه ٠‏ گما ننزعہ أن یکون کذاہاً وضاعا , یحتال علی تأکید ما 
بُخبر په من مقتل عمر بنسبتہ إلی التوراۃ وصوغہ فی قالب إسرائیلی ؛! 

وأما قول الأستاذ أحمد أُمین : × وعلی الجملۃ فقد دخل علی المسلمین من 
عزلاء وأمثالھم قی عقیدتھم رعلمھم کثیر کان لە فبھم آثر غبر صالح ہ فون 
آراد أن برجع ذنب هەا الأثر السی٠‏ إلی کعب وأرايہ ء فنحن لا نوافقه عليه : 
لن ما یرویه کعب وغیرہ من مسلمة أھل الکتاب لم یسندوہ إلی رسول الله تن 
ولم یکذبوا فبە علی أحد من المسلمین ٠‏ وإنما کانوا بروونہ علی آنم من 
الإسرائیلبات الموجوہة فی کتبھم ؛ ولہنا مکلْفین بتصدیق شی٭ من ذلك ولا 
مطالبین بالڑمان یه بعد ما قال رسول الله گت :و لا تُصدقوا 'ٴھل المکتاب ول 
ٹگڈبوہم ٭. 

وإٰذا کانت هذہ الإسرائیلیات المرویة عن کعب وغیرہ ہ قد اثرت فی عیّدۃ 


السلمین وعلمھم اُثر غیر صالع ٠‏ غلیس ذنب هذا واجما انی کحب وأضرابہ 


1 اشن اکا لو قعم ٹون و الكَیْمَاز الف مد یھی یں 698 ۳ھ اشن 


۷۸ 


لأثھم روہ علی آنە تما فی کٹبھم . ولم بشرحوا ؛ به القرآن - المھم إلا ما بتفق 
من ھذا مع القرآن ویشھد لہ - ثم جاء من بعدھم فحاولوا ان بشرحوا القرن 
بھذہ الڑسرائبلیات فربطوا ہیتھا وبینه علی ما بہتھما من کُر شاسع بل وزادوا 
علی ذلك ما تسجرہ من قصص خرافیة لسیوھا لھڑلاء الأعلام ؛ ترویجا لھا 
وغو یا علی العامة ٠‏ فالذنب اذن ذلب المتآخرین الذین ربطوا عذہ اإسرائیلیات 
بانقرآن وشرحوہ علی ضوٹھا ؛ واخترعوا من الأساطیر ما نوہ زوراً وبھعاناً 
الی ھزلاء الأعلام وھم منه براء ۔ 

ولقد رأینا کذلك الپہ محسد رشید رض - رحمه الله - یرمی کب 
بالکذب. ریتھم علما ء ا جرح واتعدیل ہأئیم اختروا په وبوہب بن عليه وعدلوھمۂ 
حیث بقول فی مقدمة تفسیرہ بعد أن ذکر کلاما لابن تیمیة فی شأن ما پروی من 
الاسرئیلبات عن کعب ووھب - ما ئصه : 

و فانت تری أن ھنا الامام الحققَ ۔ پرید ابن تیمیة - جزم باثرقف عن 
تصدبق جمیع ما عرفٗ اه من روز؟ الآسرائبلیات ؛ وغذا فی غیر ما یقوم الدلبل 
علی بطلانه فی نضے ۔ وسرح فی ھذا القام بروایات کعب ووغب بن ملبہ ؛: مع 
آن قدماء رجال ا جرح والتعدیل اغتروا بھما وعدلوھما ؛ نکیف لو تبین لە ما 
تبین نا من کذب کعب ووہب وعزوھما إلی التوراذ وغیرغا من کتب الرسل 


ٹیس فپھا شیء مئه ولا خوُمت خولهہ رو انگ 


ونحن لا نٹکر ما ذھب إِليه ابن تبعیة نمی مقدنٹہ فی أأصرل التفسیر الٹتی 
این ٹیمیةڈ ء وڈلك اه ادعی أُن بن تیییة جزم بالوقف عن تصدیق جمیع صا 
ک0 ة الإآسرائبلیات ہ وھذا فی غیر ما بقول ؛لدلہل علی بٹْلائه نی 
٠‏ بعنی أُنە لا یتوقف فیه , ہل برفض رض بات ۔ 
وعبارۃ ؛بن تیعیة الٹی ڈکرھا الشیخ لا تفید ذلك الڈی قاله ؛ واما تفید ان ما 
جاء عن روا الإسر نبلیات يُموقف فبہ ا کان مھا ھو مسکوت عنه فی شرعنا 


9ے گار د ۶ میں و تو 


ولم یقم دلیل علی بطلانه . آما عا رُویُ عنیم موافقا ما جاء فی شرعنا ‏ فھذا 
صحیح مقبول بدون توف ٠‏ کما تص غليه ابن تیعیة قی ١‏ مس ۲۹ ۰ اءعن 
مقدمته فی أصول التفسیر . وھو عجن ما عثاد بعبارته ال مرجودۃ فی ( ص ۱۳ء 
١٤‏ وھی التی اعتمد علیپا اید محمد رشید فی طعنه علی کعب وغیرہ . 
کنا انا ا نقر الشیخ - رحمد الله - علی ہا الاٹھام البلیغ لکعب ووھب ٠‏ 
ولا علی رمیھما۔بالکذپ ؛ ولا علی ادعاء عزوھم إلی التوراة آأر غیرھا مہ 
لیس فیھا . کما انا لا نقرہ علی اتھامہ لعلماء ا جرح والتعدبل لذین طھروا لنا 
لسن من الدخیل . وأزحرا عٹھا ما لصق بھا من الوضوعات ۰ ویبُتو لنا 
الصحیع والعلیل مھا . والعدل وا مجروح من رواتھا ؛ حیث رماھم بالغفلۃ 
والاغترار ؛ وھم اُھل ھذا الفن الذی لا بصلع لہ لا قلبل من الناس , وھر نف 
برتضیهم فی باب ا جرح والتعدیل ویعتمد رایھم ئی کثیر من اثواقف العی 
یحتاج فبھا إلی تصحبح حدیک آر تضعیفه ء ولا ندری ما هنا ا کذب الڈی 
تین له من کعب ووہب وخُتَیٗ عن ابن ٹیمیة وھو من تعلم علماً ومعرفة ‏ ولیت 
القیعغ> رخعة الله > ین کنا ما سخند الیم فی دعواء :اوغالب الظن آنه ما 
نسبھما إلی الکذب إلا لأله قارن بین ما يَرُوی عن کعب وغبرہ من مسلمة أُعل 
الکتاب وم یقابل ذلك من العوراۃ التی بنقل عن کخیرا فی تفسیرہ فوجدہ 
مخالفا ما فیھا ء فکان ذلٹ کذبا فی نقرہ , کان الٹوراۃ ھی العمدۃ :لڈی بُنْتّعد 
عليه ؛ والأصل الڈی یَحْتَکم إليە : ونسی آتھا محرقة سدٔلة , واْن بجوارها 
شروحا سنا تعتبر عند أھلھا من انصادر امھمة ٠‏ فَلمٌ لا ٹکرن التوراۃ التی 
تقل عٹھا کعب ووھب قغیر الغی نقل عٹھا الشیخ رشید ؛ ومعروف أُن ید 
التحریف والتبدیل لعبت فبھا آکٹر من مرة ؟ وہ لا تکون ؛لروایة الٹی رواها 
کعب أو غیرہ . ولا یجدھا الشیخ فی التوراۃ !لٹی یحتکم إلیھا فی تفسیرد ؛ 
وبرد بھا روایات کعب ووہب ؛ لم لا تکون مأخوذٰۃ من التلمود أو غیرہ من 
شروح التوراۃ وم یتبعھا من نصائع وسُذن ؟ 


ورہا یکون الشیخ - رحده اللہ - استند فی رميه کعباأ وأرايه بالکذب إلی 
عدیث الیکاری رھدا لے :٢ر‏ 'قال: ابو الینان :: :اخیرثا تعیب عی آآزدری:: 
آغیرنی عمید ہن عہد الرحتن ہ آنم سمع معاویة يُحدث رھطا مین رہن 
بالگدینة ٠‏ وذکر کعب الأحبار فقال ؛ إنه کان من أصدو ھلاء الحْدکین الذین 

یحدُثون عن أھل الکتاب وإن گنا مع 3ك لنبلو عليه 'لکذب ء!'' ۔ 
نف زا پغری الشیخ ا استند إلی ھذا ا حدیث الذی اأعتقد أْنه ما غاب عن 


ابن تبمبة ء کقہ قال الشیخ رشید بعد کلامہ السابق بقلیل ؛ ٭ وقد عُلوْ ان 


نع الصحایة رووا عن کعب الأحیار الٰڈی روی الیخاری عن معاوبة لہ فان 
ان گنا لنیلو عليه لکذب ؛ ومنهم آبو غریرۃ وابن عباس پا لا 
1 ان کان ھذا هو مستند الشیخ - آئہ قد قلّد قول نفے بنقسے حیث 
- کما هو الواقع - ان نبا ھریرۃ وابن عباس وغیرھما من الصحابة ُخذو 
عن کعب . وھ یعقل ان صحابیاً یاخذ علمه عن کذٌاب وضاع بعد ما عرفٔ عن 
الصحابة من التحری والتثبت فی حسل الأخبار ؟ ۱ 
نعمہوء إن حدیث لبخاری الذی رواداعن معاویڈ رت نی الله عنە تُشعر بادی۔ 
الرٴی ولأول وھلڈ بنبۃ الکذب إنی کعب ؛ ولکن لو رجعنا إلی شراح اخدبث 
ٹرجدناہم جمیعاً بشرحوله تا ببعد قذہ الوصمة الشتبعۃ عن کعب الأحبار ء 
واليك بعض ما قیل فی ذلك : 
قالہ ابن حجر فی الفتع عند قوله : ہ وان گتا لنبلی عليه الکذب ؛ : ہ ای 
بقع بعض ھا یخیرنا عله بخلاف ما بخیرنا يہ . قال بن التین : وا ٹحو قول 
ما تی سی کر لاکن > یا طح سد فرٹہ تی لعل مالہافرا 
باْحدُین - ھی قولہ : ہ إِن کان من أُصدق هؤلاء الحدَّین الذین پحدثون عن اُھل 
الکتاب ہ - ٴنداد کعب من کان من أُھل لکتاب وأسلم ‏ فکان يُحْدّٹ علیم 





() صحبع آپخاری ( لسخة علی فامش قتح لباری ؛ تی گتاب التوحبد ؛ باب : قول 
ابی تا ےو لا الو أھل انکعخ عن نی یاجہ ٢۳‏ سس ۲۵۹ 
۹ے اغار نت یں 
رہہ لاح رفیلیات ٠‏ 
۸۱ 


رکذا من ت نظر فی کٹبھم َحدث عما لیھا قال : : لسم کانوا مثل کعب 
ان کعبأً کان آشد منھم بصبرۃ وأعرف با یٹوقاە ۷× م قال این حجر : 

و وقال ابن حبان فی کتاب الثقات : آراد معاویة آنه یخطیء أحیاناً فیا 
يُخبربہ ء ولم برد أنه کان كيا ء وقال غیرہ : الضمیر فی قوله  :‏ لنبلو 
عليه ‏ للکتاب لا لکعب . وا یقع فی کتابھم الکذب لکونھم بدٗلوہ وحرٗقوہ ۔ 
وفال عیاض فوخ مردی عق الکات روح روہ لی کعت وعلی حدث 
وان لم یقصد الکڈپ ویتعسدہ ‏ إذ لا بُشترط فی مسی الکذب التسد : بإ 
هو الإخبار عن الشیء بخلاف ما هو عليه : ولیس فہہ تجریح لکعب بالگذب ۔ 
وقال ابن اجُوزی : انعنی : ان بعض الڈی بُخیر یه کعب عن أھل الکتاب بکون 
کذبا؛ لا أئه بتعمد الکذب . والا فقد کان کعب من أخر الأحبار !۶۱ ۔ 

عذہ ھی !لأقوال الٹی سردھا لن اخافظ اہن حجر , ءنحن فیل إلی القول بأْن 
کعبأ کان یروی ما برویه علی أنه من الشررة أو ما بتصل بھا ۔ فزن کان ما 
پرویە کہا فھو منسوب إِلی :لتوراۃ أو ما یتصل بھا ؛ ولیس لم من ذلك إلا 
مججرد حکایتہ لن یتحدث إلیھم ۔ 

ٹم اإِن معاویة ؛لڈی قال هذہ القول ٠‏ روہنا عنه فیما سیق اُله قال : ٭ الا إن 
کعپ الأحیار أحد العلماء . ؛ن کان عندہ علم کالثمار''' ران کنا لفرٌطین ٭ 
فمعاویة - رحمە الله - قد شھد لکعب بالعلم وغزارتہ ء رحکم علی ئفمە بأنہ 
فرط فی علم کعب . فھل بعقل أن معاویة یشھد ہہ ؛لشہادۃ لرجل گڈآپ ؟ 
وھل یعقل ان یتحسر ویٹندم علی ما نماتہ من علم رجل بلس فی کتب الله 
پ یی تے 

ٹُھم ان کعباً مقلوم من مٹھمیه ہ ولا آقول عنه الا أله ثقة مأمون ؛ وعالم 
اتُفل اسمہ فنْسبْ إليه روابات معظمپا خرافات وأباطیل ء ٹروج بذلك علی 
الَعَاَة وَيتتیلیا الأغنار من اعَھلة, 


1د الاریٰ ب ۳ن ۴۸۹ - ٣۶ا‏ شیا 


() فی روایة ؛ کالہحر , 


۸۲ 


٭ وأما وغب بن هتبه : 

فقد آکٹر من الإسرائیلیات ۰ ونب إِلبه قصص کثیر ؛ فيه الفث رالسین ٠‏ 
والصحیح والعلیل ٠‏ وکان ذلك مثارا ٹلئیل منه والطعن عليه ٠‏ حتی رُمیٌ 
بالکذب والتدلیس وإفساد عقول السلمین ہ وقد مَرُ عند الکلام عن کعب الأحبار 
ما قاله فی حق وحق وھب السید محمد رشید رضا والأستاذ أحمد أمین علیھما 
رحمة الله : وما کان لی ولا لغیری اُن ینکر إکٹار وھب من روایة الإسرانیلیات, 
قذلك أمر تنطق یە کتب التفسیر والحدیث التی تعنی بسرہ الآسرائیلیات , ولکن 
الڈی أنکرہ ویٹکرہ کل منصف ان تکون کل ہذہ الإسرائیلیات - ومٹھا أباطیل 
کثیرۃ - صحیح نسبتھا إليه ء فلر أُننا عرضناا علی قواعد الحدّلین فی نقد 
الروایة والرواة لعبین تنا ان طائفة مٹھا مکذوبة عليه ؛ وآن اسەمه - لٹبرثه 
العلمیة الواسعة چا فی کتب أحل الکتاب ۶١!‏ - قد اسنُغلٌ واتُحْدٌ مطیة لترویع 
الکذب واذاعته بین الناس ۔ ۱ ۳۳" 

وعا دام الأمر کذلك , فلیس لمنصف اُن يتھمه بشیء من الکذب ء ولا أن 
بنسب إِليه إفساہ العقول وزعزعة العقائد ء ولا أن يُحَمّله تبعة ھا الرواج 
للخرافات والاأباطیل ء لأن غیرہ ہم الذین أضدرا بإدخالھم فی التفسیر ما لا 
صلة لە بہ ‏ ووضعھم الحدیث آو الخبر ئم نسبتہ إلیه ترویجا للموضوع کا سبق !! 

ولو أنٹا رجھنا إلی عا قاله العلماء النقاد تھی شُأن وعب لتبین لٹا أنه رجل 
مہ عما می یه مبرأً من کل ما یخدش عدالته رصدقه . قال الڈعبی : وکان 
ثفة صادقا ء کثیر النقل من کتب الإسرائیلیات ہ وقال العجلی : × ثقة تابعی ؛ 
کان علی قضاء صنعاء ‏ . وقال ابن حجر : و وہب بن ملبه الصنعانی من 
التابعین . وثٛقه الجمھور ؛ وشة الفلأی فقال : کان ضعیناً ء وکان شبھتە فی 
ذلك آنه کان يْْهُم بالقول فی القدر > . وقال أبو زرعة والنسائی :٭ ثقة ء ۔ 
وذکرہ ابن حبان فی القات : والبخاری نفسے یعتمد عليه وبُرثقہ , ونری لە فی 


٦١‏ ری عنہ آنہ قال : ء عید الله ین سلام أعلم مل زمانہ . وکسپ الأحبار أعلم اُمل زمانە ۔ 


آفرآیت مُن جسع علمھما ۰ (یرید تفہ .٠‏ 


۸۳ 


صحبع البخاری حدیثا واحداٴ عن أخیه ھمام عن أبی عریرۃ فی کتابة ا حدیث!!؟ء 
وتایعه معمر عن ھمام . ولھمام هذا عن بی فریرڈ نخة مشھورۃ اکٹرھا فی 
الصحاح رواھا عنه معمر . ویروی مثنی بن الصباع : ان وهبا بث عشرین سنة 
لم یجعل بین العشاء والصیع وضو ... وغیر ھذا کثیر مھا یشھد لعدالة رھب 
وحسن إیانه ۔ 

ونحن أمام توثیق الجمھور له ؛ واعتماہ البخاری وغیرہ حدیثه ٭ وما ثبت 
عنہ من الورع والصلاح : لا نقول إلا أئە رجل مظلوم من متیميه ؛ ومظلوم ھو 
وکعب من أُرلنك الذین استغلوا شھرۃ الرجلین ومنزلتھما العلمیة فنسبوا إلبھما 
ما لا یصح عٹھما ؛ وشوھوا سمعٹھما ؛ وعرشوسا للتقد اللاذع والطمن ا مریر ! 

وأنا علی یقین أُن ھذا الرأی الذی أرتضیە فی ا حکم علی کعب ووھب سوف 
لا بْرضی بعض الذین تعقدت نفوسھم من ناحیتھما لکثرۃ ما تُب إليھما من 
اإمرائیلیات . والعاقل مُن لا تتحکم عقدہ اللذسیة فی حکمہە العلمی ٠‏ 
والحکیم مُن خُكُمْ عقلہ ولم یحم ھواہ . والألعی من لا یتھم الناس بانظن وقد 
علم ان بعض الظن إئم ٠‏ والکیٔس الفَطِنْ من اندفع مع ا حجة الناصعة ولم بندفع 
وراء کل اعق ؛ ورحم الله مُن حکم علی الناس با عرف من حقیفة أخلاقھم 
وسلوکھم ؛ لا با تقول الناس علیھم ونسب المفرضون إلیھم . 

: أشھر من عَرفٗ بروایة الإسرائیلیات من أتباع التابعین‎ ۳٣ 

عرفدا - میما سبق - أن الظاھرۃ الغالبة علی عصر أتباع التابعین ء ھی 
التساھل والتسامع فی روابة الاسرائیلیات ہ والإفراط فی الأخذ مٹھا إلی درجة 
مزعجة ٠‏ جعلت البعض منھم لا يُحجمون عن ان یلصقوا بالقرآن والسٰنة کل ما 
پروی لھم مٹھا : ولو کان لا یتصورہ عقل ولا یقرہ شرع . 

١(‏ وھو قول آبی غریرۃ ؛ و ما من أصحاب رذ اللہ تم أحد آکثر حدبئاٴ عن منی إلا ما گان 
من عبد الله بن عمرو فإنه کان یکتب ولا أکتب ی : البخاری ج ١‏ ص ۳٣‏ ط . اخیریة , ولنا آأت 
تستلتج من گرن الیخاری آخرج لہ حدیثا واحد رغم کثرۃ عا پروی مسوبا إلب ان اکٹر ما تُب 
إلبہ أسانبدد واعیة وإلا لآأخرج لہ الیخاری آکٹر من حدیث ۔ 


۸٤ 


ونری أُن نعرض لبعض علماء عذا العصر الذین اتْٹْھروا بالتٹسیر وکثرت 
روایٹھم للاسرائیلیات : لنعرف ما لھم وما علیهم حتی لا ینخدع احد ا یروی 
عنھم من ڈلك ؛ وحتی لُبّصر مَنْ انخدعوا بھم فتقیلوا کل مرویاٹھم ؛ ما فی 
نظرھم من الثقامات العلمیة العالیة ۔ 

ونکنقی بالکلام عن محمد بن السائب الکلبی . وعبد الملك بن عبد العزیز بن 
جریج > ومقاتل بن سلیمان ؛ محمد بن مروان السدی ۔ 

٭ أنا محمد بن السائب الگلبی : 

فقد اشتھر بالتفسیر ؛ وکان بجوار ذلك لە معرفة بالأنساب والأخبار + ومن 
أجل گونە أُخبارباً کثرت روایاتہ الڑسرائیلیة فی التفسیر واخدیث , بل لعل اعم 
ساب إکٹارہ مٹھا کوئه بھودی النزعة . فقد کان من أتباع عید الله بن سیا 
البھودی . قال این حبان : ہ گان الکلیی سیٹیا من أُولنك الذین یقولون : إِن 
علیا لم یت , وإنە راجع لی الدنیا ریلڑھا عدلاً کما مُلقْتا جورا : وإن روا 
سحابة قالوا : أمیر المؤمدین فیھا ء!'' . 

وعن اہی عوانة قال : ٭ سمعت الکلبی یقول : کان جبرائیل بھلی الوحی علی 
البی تک , فلا دخل الہی لت الخلاء جعل یلی علی علیٗ م'؟! . 

وکان الکلبی یقول عن نفے : و أُنا سپٹی مك!۳! ۔ 

والسپٹیة قوم یکذبون ٠‏ ولقد حذر الأعمش منھم فقال ؛ بد اتق عذہ السبئیة 
فإنی آدرکت الناس وإما یسمونھم الکڈابین ما'' ۔ 

ومحمد بن السالب الکلبی علی دین أصحابہ : یکذب ولا یترفع ؛ ویضع 
ا حدیث ولا یتورع وکان الشوری یروی عنم وبْحڈر مله . فیقول لأصحابه : 


١(‏ مزان الاعتدال للذھبی ج ٣‏ ص ٠٦0۸‏ ط ۔ ا حلبی . وانظر وغبات الأعیان ج ٣‏ ص ٦۴۷‏ ۔ 
طے العااۃ۔ 

() الرجع السابق . (۴) نفس ا ظمرجع ۔ 

١‏ میزان الاعتدال جے ٣‏ ص ۵١۷٥‏ , ط , اخُلبی ۔ 


اتقوا الکلبی ء غقبل لە : إنك تروی عند ؛ قیقول : أنا أعرف صدلقه من 
گنہہ ١(‏ . 


وقال البخاری : أبو الالضر الکلبی ترکە بحیی بن معین وابن مھدی . ثم قال 
البخاری : قال علیٗ : حدثنا بحیی عن سفبان : قال لی الکلبی : کل ما حدثتاد 


والکلبی مشھور بالتفسپر - کما قلنا - ولیس لأحد تفسیر أطول منے ولا 
اُشیع کما قال این عدی فی الکامل'؟' ء ومع ذلك فإن وٴجدَ من قال : رضوہ فی 
التفسیراگ' . فقد وٴُجد مَن قال : أجمعوا علی ترك حدیثه ولیس بثقة ؛ ولا 


يُکتب حدیكه ء واتھل جماعة بالوضم!'؟ ۔ 


وقال السیوطی : × الکلبی اتھموہ بالکذب ؛ وقد مرض نقال لأصحابه فی 
مرضھ : کل شیء حدثتکم عن أبی صالع کذب ؛ ومع طعف الکلبی فقد روی 
عنه تفسیرہ مثله أو أشد منه ضعفاً : وھو محمد بن مروان السدی الصغیر ٠‏ 
وکٹیرا عا یخرج من هذہ الطریق الٹعلبی والواحدی ,!*' . 

وبعد ., فإذا کان هذا هو حال الکلبی ؛ وتلك هی شھادات علماء ا حدیث 
فيه ؛ فلا یجوز لأحد ان بُحْدّع پکل ما جاء عنە فی التفسیر أو الحدیٹ لکثٹرۃ 


ھا غفيه من ا مناکیر والأباطیل ۔ 
بے مو لت 


١‏ میزان الاعتدال ج ٣‏ ص ۰١۷‏ . ط . ا خلبی 
[ الوجم السابق ۔ 
() الانقان فی علوم القرآن للسیوطی ج ۴ ص ۲٢٢‏ ط . الکستلیة ۔ 

: ما نصم‎ ٦:۸ ص‎ ٣ قال ذلك این عدی ء قد نقل الذھبی عنه فی میزان الاعتدال ج‎ )٤( 
ورضوہ فی التفسیر . وأما ا حدیث غعندہ‎ ٠ عم وتد حُث عن الکلبی سفبان ؛ وشمیة ء وجماعة‎ 
, مناکیںں وخاصۃ إذا روی عن أبی صائح عن این عباس ٭! ۔ ىا‎ 

() التفسیر ۔ معالم حباته - مٹھچھ الیوم . للمرحوم الأتاڈ أمین ا خولی ص ۹ ط . دار 
العلمین . وانظر خلاصۃ تذھیب الکمال ص ۲۸۸ ( الأصل والھاہش ) مُنیھا کل ہہ الأئرال 
عسوبة إلی قائلیچا من علماء ا رع والتعدیل ۔ 

)٦(‏ الدر النٹور فی التٹسیر یاڈاٹرر للسیوطی چ ٦‏ ص ۱٢٣٤‏ ط۔ العتبة ۔ 


۸ 
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٭ وأما عبد اللك بن عبد العزیز بن چریج 

فأصله رومی تصرانی . اسلم علی ما عندہ امن معارف مسیحیة وآحار 
سراثیلیة . ومسیحیاته بروی الکئیر مٹھا بن چرنر فی تفسبرہ للآبات التی 
وردت فی شأن النتصاری ۔ 

وابن جریچ من اول مَنْ صٔف الکتب فی الحجاز . وبعدولہ من طبقة مالك بن 
اتی وقفیرعی چسرا اغویک فونرن ناو مد الله ہی اعمین عہلء قلے 
ابی : من أول من صتّف الکتب ؟ قال : !بن جریج وابن بی عروبة ۔ وقال 
ابن عیبنة : سمعت اخی عید الرزاق بن غمام عن این جریج بقول ؛ ما دن العلم 
تدوینی أحد ۶۴۱ . 

وقد رویّت عن : بن جریچ أجزا۔ کثیرۃ فی التفسیر عن اہن عباس : متھا 
سو رظ ہو سے ارت رس الشعة ا حم بل 


رری ما ذکر فی کل آیڈ من الصحیم رہ 


ولم یظٹر ابن جریچ بإْجماع العلما ء علی توثیقمد وتٹیته ما یرویه . وإا 
اختلفت أنظارھم فی وأحکامھم عليه ؛ فملیم مُن وَلمّہ ٠‏ ومٹھم مٰن ضحّفه ‏ قال 
العجلی عله ؛ مکی ئقة . وقال سلیمان بن اقنضر بن مغلد بن یزید ؛ مہ رأیت 
اُصدىق لھجة من ابن جریچ ۔ ون یحیی بن سعید قال : کنا نسمی کتب 
ابن جریج کتب الأمائة ء ون لم یحدثك بھا ابن جریج من کثابه لم بلتەع بھ ۔ 
وقال ابن معین : ثقة فی کل ما رُویٗ عنه من انکتاب ۔ 





[) عدہ ابن حجر قی گثابه ہ تقریب التھذیب ہ من 'لتابعین حبث ادخله ہی :لطبقة ×فاھ سھ و 
وہم جماعذ لم بلبت لھم لقاء أحد من الصحایڈ ءافا عاضررا أعل الطٰہتة اتحاملۃ ۔ وھم الذین رأو1 
الواحم أو 'لائہن من الصحایة والألبق بە آن یکون من طبقة ار ابا انتابعین ء وقد جری علی 
لہ وجری عليم کثیر ھن العلماء “ انظر ترجیة ابن حریج نی تقریب لتعذیب ۔ وانظر مقاة 
التقریب چ ١‏ ص ٦‏ وھامشھا حمی بنبین لك أن ما اخترلہ هو الأولی 

[ التفسیر والمفسرون جہ ١‏ ص ۱۹۰ 

() الاتقان ح ٢‏ ص ۲٢٢‏ ط . الکستلیۃ 


۷ء۸ 


وعن یحیی بن سعید قال : کان ابن جریج صدوقاً . فإذا قال : ہ حدثنی ہ 
فھو ماع : وإذا قال ٭ آخیرنتی پفھو قرء.. و ڈا قال : ھ قال ؛ قھو ثمبه 
الریج , وقال الدارقطنی : تجنب تدلیس ابن چریچ فإنه قبیخ التدلیس . لا یُدلّس 
لا فیا سمعه من مجروج ۔ 

وذکرہ این حبان فی الشقات وقال : کان من فقف ٠‏ أھل ا حجاز وقرانھم 
ومتقٹیھم + وکان يدلُس ۔ وقال عنہ الذھبی فی میزان الاعتدال : أحد الأعلام 
العقات :؛ يدلس . وھو فی نفے مُنْتم علی ثقنہ مع کوئە قد تزوج نحوأ من 
تسعین امرأة نکاج متعة : وکان بری الرُخصة فی ذلك ء رکان فقيه أھل مکة 
فی زمالہ: 

قال عید الله بن احمد بن حنبل : قال ابی : بعض ھذہ لأحادیث انتی کان 
برسنھا ابن جریج ٴحادیث موضوعة ۔ کان ابن جریچ لا یبالی من أین بأخدھا ء 
یعنی قولہ : آخیرٹٗ وحْدئتٗ عی فلان ''؟ . وذکر الخزرجی فی غلاصۃ تذھیب 
الکمال ( ص ۱۲۰۷ : أنه مُنْمَمْ عليه من أصحاب الکتب العحة (۲ . 

ولکن تری ؛لأستا أحمد أمین یذکر ٹی کتاہہ ضحی الإسلام ( جے ٢‏ ص 
۷ :ء: أن الیخاری لم يُوُقه , وقال : إنه لا بیع فی حدیئہ , ولا آأدری من 
أین استقی صاحب ضحی الاسلام ھذا الکلام الڈی عزاہ إلی البخاری رضی الله 
عنم ؟ 

ھذہ هی نظرات العلماء إلبه ؛ وتلك ھی أحکامھم علیہ ؛ ونری ان کثیرا 
منھم بحکم عليه بالحدلیس وعدم الثقھ ببعض مرویاتہ رمع ھذا فقد قال فيه 
الامام آحمد : إنہ من اُوعیة العلم ۔ وتحن معه فی ڈلك ء ولکٹه وعاء لعلم 
امتزچج صحیحہ بعلیله ء ولا نظن إِلا أن الامام أحمد یعنی ذلك بدلیل ما تقدم 
علہ من قولم : ٭ پعض عزذہ الأحادیث التی کان پرسلھا ابن جریچ أحاویٹ 
موضوعة , ہکان ابن جربچ لا ببالی من ین أخذعا ٭. 


. ط . !ا لی‎ ٦٦۹ سس‎ ٢ ھپزان الاعتدال ج‎ ٣۶ 


(۶ حیث ومز لم باطرف اع ؛ ومعتادقی اصطلاحہ : نہ مجمع علید من الکسب السنۃ ۔ 


۸۸ 


رکان الإمام مالك رطی الله عنه یری فیه أنہ لا پبالی من أين یأخذ ء فقد 


وی عنە أله قال : ابن جریج حاطب لیل . 

رأخیرا : فعلی الفسر أن یکون علی حذر فیعا بروی عن ابن جریج فی 
التفسیر والحدیث حتی لا یروی ضعیقا أر یعتمد علی سقیم '' ۔ 

مو مھ سے 

٭ وأما مقاتل ہن سلیمان : 

فقد اشتھر بعفسبر القرآن الکریم ٠‏ وأخذ احدیث عن جماعة من مشاھیر 
التابعین ء مئھم مجاھد بن جبر ؛ وعطاء بن رباح ٠‏ والضحك بن مزاحم . رعطیة 
ابن سعید العوفی ۔ وقال ا حربی : لم یسمع من مجاھد !'' . وفی التھذیب ؛ 
أُنه لم یسمع من الضحاك , فقد مات الضحاك قبل ان یولد مقاتل باریع 


ہے (۳) 
سن . 


ومقائل بن سلیمان مٹھم مجروح : ولا نعلم أحدہ من علماء عصرہ اله مثل 
ما ناله سن الطعن والتجریح ؛ ولقد کان ما عُرفٗ عنه من المذاہب الردیة أثر بالغ 
فی انصراف الناس عن علمه عامة رقف خاصة ؛ وإذا کنا قد وجدٹا 
مقاتل بن حبان بقول : ما وجدت علم مقائل بن سلیمان لا کالیحر ا ؛ ووجدنا 
مُن ینسب إلی الشافعی رضی الله عله أنه قال : !ناس عیال فی التلسیر علی 
مقاتل ؛ فقد وجدنا یجوار ذلك مُن اتھمه فی علمه ٠‏ وعاب تفسیر؛ ء ومن رعاہ 
بالکذب والوضع فی حدیئه . ومّن قال عنہ : نە دجال ؛ جسور , فاسد العقیدۃ ۔ 

والحق ان علم مقاتل بن سلیمان ؛ علم شہّہ اکٹر من خیرہ ؛ وضرہ أُکبر من 
نفعہ ؛ وزذا کان مقاتل بن حبان یقول : إِن علمه کالبحر , فکثیراً ما یحمل 
البحر اللٔث ٠ہ‏ ویقذف بالمّثاء والیٔد ۔ 


(: التظر والمفسرون ج ١‏ ص ۹۹۷۴ )٢(‏ خلاحۃ تذعیب الکىال ص ۳۲۳۴۱ 
() امش خلاصۃ تذھیب الکمال ص ۳۳۱ ھیزان الاعتدال للذی ج ا ص ۱۷۳ 


۸۹ 


رضلاات اش ائجسةع جک اکر پا بیلہ لمٹ 
تُسبْ إنی الشافعی من قولہ : الناس عیال فی التفسیر عا 
تی الو ستخسانا لت لت تع علیہ ب رن ان 





علی اختلاف مشاربھم ومذاہییم ؛ وجد فيے امععدلون اللهم السلہم للنٹس 
الترآلی قاقغیشود مت روجد فید اتاپ الذاحب ائرڈیة گاكغبیة رالسےڈ 


ما یوافق ہواہم فنقلود عله . ووجد فيه المولعون پالقصص وروابۃ :لآخیار معبنا 


فیاضاً بالفرائب رالاى جیب فاستمدوز ملە ما اُشیع رغباٹھم روائق میولیم . 





زی تو 22 2 بالخلقین ۔ . 2 یکذب مع لك ئی 





وقد آکٹر العلماء من تجریح مقاتل گا گلتا . وليك بعض آقرالھم : 





1 ٹیڈیپ الأس: واللفات نووی چ ؟ میں ۱۹١‏ طط . اکبریة 


1ء بت الآعبان ج٤‏ سس ٣٣۳ھ‏ ۔ لبیدة 


قال أحمذ بن سیار علم : بن ہو متروك ا حدیث ؛ ومھجور القول . وکان بتکلم 


۱ 
فی الصفات با لا تل ؛لروایة عله ,۱۱ ۔ 


وقال إبراہیم بن بعقوب الجوزجانی : م عقاتل بن سلیسان کان دجالا 
جسورا!؟أ ۰ 

وقال ابو عبد الرحمن النسائی : × الکذبون امعروفون بوضع ا حدیث علی 
رسول الله کت أریعة : این أبی یحیی با مدیئة ٠‏ وانواقدی ببغداد ۔ رمقاتل بن 
سلیمان بخراسان ؛ ومحمد بن سعید - ویعرف بالملصلوب - بالشام ء '' ۔ 


٢)٤) 1< 


وقال عمرو بن علیٗ الفلئس ۰ذ مقاتل کذ٘اب متروٹ اخدبث 3٦‏ 


وقال الیخاری : و مقائل بن سلیمان سکتوا عنه ؛ ء وقال فی موضیع آخر 
“٠‏ لا شیء آلبتة یت 


وقال بحیی بن معین و مقاتل بن سلہمان لیس حدیئه بشیء وا 


وقال أحمد بن حنبل ؛: ٭ مقاتل بن سلیمان صاحب التفسبر ما یعجبنی ان 


رقال 


او حلیفة ٦:‏ آفرط جھم فی نفی التشبیة حتی قال : إِنه تعالی لیس 


بشیء ہ وأفرط مقاتل - یعنی فی الاثبات - حتی جعلم مثٹل خلقہ مپ(* ۔ 
وقال أبو معاذ الفضل بن خالد المروزی : سنعت خارجة بن مصعب بقول : 

دلم اُستحل دم یھودی ؛ ولو وجدت مقائل بن سلیمان خلوۃ لشققت بطنہ :!٭! . 
وبعد .. فلت آأری مقاتل بن سلبعان إِلا راویة خرافات ٠‏ ومروٴج 

إ[سرائیلیات . بأخذ عن الیھود والنصاری علم القرآن < کما بقول ابو حاتم 


( وئیات الأعیان ج ٤‏ ص ۳٣٣٤٣‏ ۔ ۳٣٣‏ ط ۔ السعادۃ۔ 
٦‏ ائرجع السابق ۔ ۱ نقس المرجع ۔ ,ج) الرجع نفسہ ء 
۲ ال رجع نئ )٦(‏ لرجع نفضہ ۔ ۱( الرجم نفسه 
(۸ مبزان الاعتدال ج ٤‏ ص ۱۷۳ ط , اخلبی . 


+۹ میزان الاعتدال جہ ٤‏ ص ۱۷۵ 


0 


محمد بن حبان الیستی - فإذا الضم إلی ذلك کون مبعدعاً ؛ وکاڈبڈ 
ووضُاعٴ ٠‏ طرحنا کل ما یسب إليه من روابات فی التفسیر وا حدیث الم إلا 
ذا صحت من طریق غیر طریقه . 


٭ وأما محمد بن مروان السدی (١ٴ‏ : 

فھو تلمیذ محمد بن السائب الکلبی , والکلبی - کما سبق - سبئی ؛ 
کاب ؛ وضّاع : وٹلمیذہ السدی علی شاکلتہ ٠‏ فقد قالوا عنہ إئه ہضم 
ا حدیث . وذاہب الحدیث متروك !٢'‏ وقئل البخاری : سکتوا علہ , ولا یُکتب 
حدیلۂ ألبعة ١!‏ , وقال ابن معین ؛ لیس یفقۃ !۶ . 

وتد ذکر السیوطی أن اوھی الطرق عن ابن عباس فی التفسیر ھی طریق 
انگلبی عن ابی صالح عن ابن عباس ؛ نإذا انضم إلی ڈلك روایة محمد بن 
مروان السدی الصغبر فھی سلسلة الکذپ !۹أ . 

وما دام ہذا ہو حال محمد بن مروان السدی , فلا یجوز اُن نخدع بکل ما 
جاء عنہ فی التفسبر کما دع اللعلبی وغیرہ من ا مفسرین ۔ 

وبعد ., فھؤلاء ہم اُشھو من عرفُ بروایة الإسراثیلیات فی مراحل الروایة 
الثلاث ؛ وفيھم ۔ کما تبین لك - عُدول ثقات لم پتورطرا فی روایة 





١‏ تعرفف پالسندی الصفیر۔ وآما السدی الکپیر ؛ تھو اسماعیل بن عیہ الرحمن وھو مختلف 
مب ء وحدیلہ مٹررك عند مسلم وأعل .لئ لأریعة , وھو تابعی شیعی , ولہ تقر ؛ فیل : ان 
اٹل التفاسیر ؛ واین کثیر یورد قی تفسیرہ کثبر' منہ , انظر النفسبر والمٹسرون ج ١‏ ضس ۰۷۹ 
والندی نبے إلی سدڈ مسجد الکوفۃ کاۓ السدی الکبیر یییع یپا القائم > غامشں صض ,۳۰ من 
خلاصة تذھیب لکمال . 

(۱ خلاصۃ تذھبب الکدال ص ۱۔۴ وعاملی , 

۱ میژن الاعتدال ج ] ص ٤(2 ۳٣‏ افرجع 'سابق . 

۱) ا'لآثقان فی علرم القرآن جہ ٢‏ ص ۲۲٢‏ طط , الکستلیۃ ۔ 


نل 





وفی کتب التفضبر را حدبث من مرویاب غزڑلا۔ وھڑلام شی کتبر ۔ من اج 


لٹ تی آن تعرض .فی النفصل :لتاٹی توقف کتب التقتیر واخنزیت 


من 


“لاسرا یلیات حتی بتبجن لن خیارھ سن رذآلم 


الصضلللخالت 
الامرائیلیات فی کتب التفسیر والحدیث 

ولا - الإسرانیلیات فی کتب التفسبر : 

إذا نحن تتبعنا کتب التضبر علی اخلاف مناہجھا ء وتباین مشاربھا ء 
وجدٹا الکثبر مٹھ یڈذکر اُصحابھا فی مقدماتھا مناھجھم الٹی ٹھجوھا نی 
تفاسیرھم ؛ ورجدنا طٰائفة منھم غیر قلیله تذکر من منھجھا : انھا سوف تضرب 
صفحاً عن ذکر الإسرائیلیات فی تفسیرھا . ومع ةك نری غالب فڑلا الذین 
وعدوا بنہذ السرالیلیات رعدم إقحامھا تناسیرھم بتورطون فی ذکرھا . لا 
لیْحْدّررا مٹھا ‏ ولا لىْبُھوا علی کذبھا . وإما یڈکروٹھا - وکانھا وقائع صادقة 
وحقائق مُلَمةَ - بلا نقد تھا ء وبغبر أسانیدھا التی ٹیسر لمن بنظر فیھ معرفة 
صدقھا من کذبھاء 

بل لا آکون مبالغاً ء ولا متجاوزا حد السہت !ِن قلت : إِن کتب التفسیر کلھا 
قد اترلق مڑلٹوھا إلی ذکر بعض آلاعرائبلیات . واإن کان ذلك یعفاوت تَلۃ 
وکٹرة ء وتعقیباً علبھا وسکوتاً عٹھا ۔ 

وإڈا ما ردنا أُن ننوّع کتب التفسیر علی حسب مٹاھجھا ٠‏ فی روایة 
الإسرائیلیات : وسکوتھا عِتھا او نقدھا لھا : لرجدناہ' أنواعاً مختلفۂ : 

۱ فمٹھا کتب تعرض للاسرائیلیات فیذکر فیھا مؤلفرھا کل ما عندھم مٹھا 
مقبولأً کان ام غبر عقبول ؛ ولکٹھم یسندون عا یی من ذلك زلی رواتہ إستادا 
تام ؛ تارکین لقارئبھا والناظرین فیا - غالبا - مھنۃ نقدھا ‏ عسلا بالفاعدۃ 
امٹررڈ لدی علماء اخدیثٹ : و مُنْ آسند لك فقد حملد ؛ . 

؟ ۔ ومٹھا کتب تعرض للاسرائیلیات فترویھا بُسائیدھا ۔ ولکن لا یکتفی 
أصحاب هذہ الکتب بذکر الأسائید خروجا من العھدة ء بل !إٹھم یتعقبون ما 
بروونه من بائنند الفڈی بکشف عن حقیٹھا وکیستھا ۔ لانیم پرون سن تاء 
الخروج من العیدة أن بتقدوعا بأنشسھم تقفاً صریعاً . لن فی انٹاس . من لا 


3ج 


ک أمالیب نقد اٹروایة فلا يتفعه ذکر الاسناد وحده ولا یفیده ٠‏ رانا بنفعه 
ویفیدد النقد ألصریح من لھم القدرۃ علی النقد . 

- ومنھا کتب تذکر من انإسرانیلیات کل شاردة وواردۃ ولا تسند شبئاً 
من ذلك مطلقاً . رلا تُعَقبِ عليه بنقدہ وبیان ما فیه من حق وباطل ؛ کانما کل ما 
یُذکر فیھا من ذلك مُسلُم لدی أصحابھا رغم ما ٹی بعضھا من سخف ظاھر ۔ 
یصل اُحیاناً إ٘لی درجة الھذیان . وأحیاناً آخری یصل :لی خضل انرأی وفساد 
العقیدۂ ء 

٤‏ - ومنھا کٹب تذکر اڑسرائیلیات ولا ٹسندھا . ولکٹھ - أحیاناأ ۔ تشیر 
لی ضعف ما ترویه ہذکرہ بصیفة التمریض ہ قیل > ٠‏ وأحیائا تصرح بعد 
صحته ٠‏ وأحیانا تروی ما تروی من ذلاك ثم مر عليه دون ان تلقّدہ بکلة واحدۃ 
علی ما فی بعض ذلك من باضل یصل أحیاناً إلی حد القدح فی الأنبیاء ونفی 
العصمة عنھم . 

٥‏ - ومنھا کتب تذکر الإسرانیلبات ولا تسندھا ؛ وھی حین تذکرعا لا تقصد 
- فی اعم الأغلب “ بلا بیان ما فیھا من زیف وباطل ٠‏ وکانما نظر اُصحاب 
ہذہ الکتب فی تفاسیر من سبقھم فنقلوا عٹھا بعض ما فیھا لبھوا علی خطله 
وفسادہ . حٹی لا بشٹر به من بنظرون فی ھذہ الکتب وبرون لأصحابھا من 
الکانة العلمیة ما یجعلھم يُصدُقوز کل ما جاء فیھا 

-٦‏ ومٹھا کتب وجدن آصحابھا یحملون حملة شعواء علی من سبقھم من 
امئسرین این تطرقرا ئی تفاسیرہم إلی الإسرائیلیاٹ ‏ ویاخدھہ احعاس 
اُحباناً إلی حد النبل مٹھم ومن نسبوا إليه هذہ الإسرائیلیات ولو کان من خیار 
الصحابة أو التابعین ٠‏ ومع ذلك تحیدہ - أحبانا کٹیرة - ینزلق ہو أیضأ إلی 

روایة الإسرانیلبات کما انزلق إلیھا غیرہ ؛ وبدرن تعلیق علیھا کان یری مصدرہ 
الڈی أخذ عنم واستمد مثه ؛ صادقا لا یکذڈپ ؛ وصحیحا لم تسل إلیه ید 
التحریف والتبدیل . 

ولا ترید ان لعرض لکل کتب التفسبر قی کل نوع من ھذہ الأنراع ۔ نذلك 
أمر یطول بنا , وافا یکفیٹا ان نذکر کتایا آو گتابین فی کں مٹھا کمثال یعطیتا 


8۹ 


فکرۃ واضحۃ عن الکتاب وعن مؤلفد ؛ حشی نکون علی بَِیْنة من أمرھیا ۔ 

۱- فمن أُشھر الکتب التی تذکر الإاسراتیلیات بآسائیدھا ولا تنقد ما ترویه 
إلا قلیلاً : 

تفسیر محمسد بن جسریر الط_۔ہری!'! 
السمی ہ جامع الببان فی تفسیر القرآن ٭ 

وھو تفسیر با أثور ؛ وفبهہ نجد ابن چریر یروی کثیرأ من الأخبار والعصخص 
الاسرائیلی مُسْنَداً إلی کعب الأحبار ؛ ورھب بن عنبه ٭ وابن جریجچ ونمبرہم من 
مسلمة أھل الکتاب ۔ 

وإذا رجعنا إلی أساتید این جریر فی تفسیرد ٠‏ نجد بعطھا بلفت النظر 
وبسترعی الانتباہ ٭ فمن ذلك هذا الآسناد الڈی بسوقہ فیقول ؛ 

٭و حدثنی اہن حمید ء قال : حدثنا سلمة ء عن ابن إسحاق ؛ عن ابی عتاب - 
رجل عن تغلب - گان نصرانیاً عمراً من دھرہ ٹ ٹم اُسلم بعد , فقراً القرآن ٠‏ وفقۃ 
فی الدین ء کان ؛ فیما ذکر أنه کان نصرانیاً أریعین سنة ‏ ثم عَتْر فی الڑسلام 
أریعین سنة ... > ثم یروی عن ھذا الرجل النصرانی الأصل خبراٴ عن بنی 
إسرائیل عند تفسیرہ لقوله تعالی فی الایة (۷) من سورۃ الإسراء : ط إِنْ 
اَم اسم لألڈیسکم . ان أسَأتم فَلھا ء فإڈا جاء وعد ٌ 
پس × ضقغ موےھھ وچ ا ا ای ۶۔4 
لیسووا لگا کن خر ند کا از أو مر وَلیْتبروا 
عَلرا تُشْببراً 4 فیقول : 

> کان آخر أنبیاء بتی إسرائیل نبا بعثه الله إلیھم , فقال لھم : پابنی 

إسرائیل ٠‏ إِن الله یقول لکم : إلی قد سلبت أصواتکم وأیفضعکم بکٹرة 
آسنائکر'؛ تھنرا بۃ لیغجارہ > ثقال اللہ تبارك اس وش ہت 


١(‏ ھر ابو جعفر محمد ہن جریر بن یزید بن کشیر بن غالب الطبری الامام الجلیل صاحب التفسیر 
رالتاریغ ٭ لِد سلة ٢۲۲ھ‏ ہ وتونی سلة ۴۱۰ کس ۔ انظر ترجمتہ فی رثیات الأعیان > ونمجم 
الأدیا ۔ رطیقات الشائمیة الکیری 
( ۷ - اإإرایلیات ) 

۹8*۹۷ 





ہم الڈل : ونزع مٹھم اللك . 





پلیسوا فی اڈ من ال٣أُمم‏ إلا وعلبھم ڈل وسعار , وجزیة ازدونھا . راملك فی 


کپ 


غبرھم عن الناس . فان بڑالوا کذلك ابدا عا کانو علی مز ہم علیم , 





أىكَا ھذاالاستاة الڈق ره غند ٹنسیرہ 





ری 5ن :۰ ہہ : او 
بن عردبة الیوتاتی من ولد یونن بن پائت بن موح ہہ 0 





و لذی قبلا بعطینا فکرڈ عن ابن جربر وعو ال گان عنم بان 





یکون مصدرہ ٹی روایة الإسرائیلیات من بین سن لیم علم پیا زمعرفة . فہو 





ٹھڈ تید علٰی ان عمبدرہ الدذی یتسب اليه سس پرری 








لہ بن یسوقیوں جا: انت لاعاجم ۱ء 








اتىقا رس نہ اتتراب آلمی ٭ 







ای سی 


7- یر ا ای یہ تا رات ن 
بس بن جننان دعن برصف بن عیران , من آہن عباس 


لحیسی ایں مربم :ار یعثت لا رجلا شید الف فحدتنا 





- 


جس وی کپ وش نف گل سر سے ھپ سد 5 5 
قال :لا ولگن مت وانە شاب , ولکنی ظلنت آنھ الساعة ‏ فسن تم شیت . 





ائروٹ , فلا وقع الغَاأر بحیل السفینۃ بقرضہ ہ آوحی اللّہ إلی نوج : ان اضرب 
ہین عیلی الآسد ء فطرج من ملخرہ سٹو رر : فاقلا علی التارء 

فقاللعیسی + کیف علم ترح أُن البلاد قد غرقت ؟ تال : بعث الفراب 
یأئیه باتغبی ؛ نوجد جیفۃة فوقع علیھا ء ندعا عليه با خوف , فلذلك لا یالف 
البیوت , قال : ثم بعث احسامة ؛ فجاءت بورق زیتون مُنقارھا رطین برجلھا ‏ 
نعل نا ایلاہ قد غرقت قال : فطرُکھا اخضرۃ الٹی نی عنقیا ؛ ردعا لھا أُن 
تکون فی انس رأآمان فسن ثُمُ تالف البیرت . قال : فقلتا : یارسرل الله ٠‏ أُلا 
نتطلق بە إلی اھلیٹا ٹیجلس معنا ویحدثنا ؟ قال : کیف یشبمعکم من لا رزق لە ؟ 
قال : فقال لہ ؛ عد یاؤن اللہ ؛ قال :سنا: زایا و ۲۶۱ , 


وابن جریر پروی فی تفسیرہ أُباطیل کثیرة ء بردھا الشرع ولا یقیلھ العقل ئم 
عر لا یتب علبھا ہا یفید بطلانھا اکتفاەٗ بذکر آسائیدھا کا قلنا + ومن عذہ 
اباطبل التی بروبها ولا بنقدھا ە ثصكة صخر ارد الئی لو صحت لکان 
معناھا حم مقام نبر؟ سلیسان عليه السلام ٠‏ وقد ذگر ابن جریر هذہ القصة عند 
تفسیرہ لقوله تعالی فی الایة )٣٣(‏ من سورة ص : : ۶ وَلَفَدْ فَتَنْا سُلیْمَانَ 
اشنا علیٰ کسی سا ماب فقال : 

× حدثنا بشر ء قال ؛ حدثنا بزید ء قال : حدثنا سعید عن قعادة : قولم : 
وَلند دنا ا سَلَيْسَانَ وَأَلْفُیْنا ا لی کر جَسَدا تم اتابٰ 4 قل : حدثنا 
قتادة ان سلیسان أمر ببناء بیت القدس ٠‏ ٹیل لە :اینه ولا بسع فيه صوت 
حدید ء قال : غفطلب ذلك فلم بقدر عليه ؛ فٹیل لە : إِن شیطانا فی الیعر بقال 
له ہر صحخر ا ارد ٭ ء قال : فطل ء وکائٹ عٗن کی الپحر یردھا فی کل سبعه 
أیام مرة ؛ ختزج ماڑھاء +وجعل ٹیپا کر نجا ا 
فناذ : إىك لشراب طیب إلا أنكِ تُصٍن الیم رتزیدین الال جیل 
ثم رجع حتی عطش تا عدد' ئم أتاھذ فقال : إن لشراب طیب إلا ماد 
تُصبین ا حلیم ‏ وتزیدین الجاعل جھلا + قال ؛ ثم شربھا حتی غلیت علی عقلہ ؛ 





( شر لن پرہر چا ١۱س‏ ۲۹ 


قال : فری ال خاتم ء أو حْحمٌ به بین کتفیه فذل ٠‏ قال : نکان مُلکه نی خاقه ء 
ٛأی یه سلیمان فقال : إِنًا قد أمرنا بیٹاء هذا البیت ؛ وقیل لنا : لا بُسمعن فیه 
ضيت حدید قال ؛ فأتی ببیض الھدھد فجعل عليه زحاجة فجاء الھدھد ندار 
حولھا: یری بیط ولا یقدر عليه . فجاء بااس فوطعہ عليه ؛ فتطعھا بہ حتی 
اُفضی إُلی ببضە ؛ فأخذرا الاس فجعلوا بقطعون بە ا حجارة ء نکان سلیمان 
إذا أراد ان یدخل ا خلاء أو الحمٔام ٹم یدخله بخاقه ٠‏ فانطلی یوما إلی اخّام 
وذلك الشیطان صخر معه : وذڈٴلك عند مقارفة ذنب قارف فبيه بعض لساله ؛ 
قال : فدخل الام وأعطی الشیطان خاتد ہ غالفاہ فی البحر فالتقمٹہ سسکة ؛ 
ْرِعٌ مُلك سلیمان منه ء فألقی علی الشیطان مبە سلیعان . تال : فجاء فقعد 
علی کرسیہ وسریرہ ؛ وسٔلطٌ علی ملك سلیمان کلە غیر نسائه ؛ قال : فجعل 
بقضی بیٹھم ؛ وجعلوا یئکرون منە أُشیاء حتی قالوا : لقد ثْعِنٌ نیی الله ؛ وکان 
فیھم رجل ئشبھونہ بعمر بن الخطاب فی القوۃ فقال : واللہ لأجربن , قال : فتال 
لە : یا نبی الله - وھر لا یری إلا أنە نبی الله أحدنا تصیبه ال ناڈ فی اللَبلة 
الباردۃ ء فیدع الشسل عمداً حتی تطلع الشمس ہ أتری علبه باأسا ؛ قال : لا ء 
فیا ھو کذلك أربعین لیلة حتی وجد نبی الله خاقه فی بطن سمکة : فأقیل ٠‏ 
فجعل لا بستقیلہ جلىٌ إلا سجد لہ . حتی انٹھی إلیھم ٭ وَلْقَينَا عَلیٰ کُرْسیّه 
جَسدا * قال : هو الشیطان صغر ١1ھ‏ (١٥۔‏ 7 

حذہ القصة واضع کل الوضرح اُنھا کذب وافتراء ٠‏ فمحال ان یُلقی الله شبه 
سلیمان عليه السلام علی شیطان فیٔلَبْش علی التناس أمر نبیھم ٠‏ ومحال ان 
يُمْكُن الله شیطاناً من التسلط علی مُلك سلیمان فیتحکم فيه کیک شاء ؛ رما 
لتا نذھب فی تفسیر الایة إلی ھذہ القصۃ الٹی لا أصل لھا وقذ روی الیخاری 
عن رسول الله گن ما یکن ان تُحْمل الاّیة عليه من غیر أن نقول زورا أو نرتکب 
محظورا ؛؟ روی البخاری بسندہ إلی أبی ھریرۃ رضی الله عنہ قال : قال رسول 
اللہ ك ؛ ٭ ال سلیمان بن داوود عليه السلام : لأطوئن اللیلة علی مائة 


() ثفب الطبری جح ۷۴ ص ١٠١‏ ط ۔ الأمیریة ء 


امرأ ۔ آو ٹسع وتسعیت ۔ کلھن پأئی پفارس بجاہد فی سبہل الله ۔ فپنال له 

7 1 ُ : 2 0 ا 1 
صاحبھ : اِن شاء اللہ : فلم بقل ہ ان شاء الله ء فلم یحسل عنھن الا اعراۃ 
واحدۃ جات بشق رجل ہ والذڈی نفسی بینە لو تال : ٭ ان شاء اللء چاعوا 


فی سبیں الله فرسانا أحمعون ۰۱ھ 
ومن ھذا القیل الذی پزری بالأبیاء علیھم السلام وِبْثْكك فی نبوتیم ما رواہ 





ابن جریر عند تفسبرہ لفوله تعالی فی الأیة 4 من سورة مریہ : ط تال 


کون لی غُلامَ کات ت امٰرأتی عاقرا وَقَد بلق مِنَّ الکبر عتبا 8 


7 
٤َف‎ 


٤ 


١‏ حدٹنی مرسی ہن ھارون قال : حدثنا عمروء قاا: حدثتا اط عن 
الندی قال : نادی جبرائیل زکریا : إِن الله بیشرك پغلام اسم بحمی لم جحل لہ 
فصىوستا سے فو ار وین یڈ زکرنا + إن العوت 
ں من الله 
أوحاہ إليك کما بُوحی اليك غیرد من الأمر : فشك وقال : انی یکون لی 
غلام ۱.ھ!؟؟۔ 


لی ىٗ تمعث الین :الله ہنا ہو من الشیطان یسخر بی رام 


ولیس یخمٰی ان ماذکرد السدی باطل لا ہل 0 و کسی لن رر ہج 


مطلق - ان یشك فیا يُوحًی به إليه . وإِلا لذھبت الشقة فیه ولیما ینعی وحی 
کم ائی یکو ن للشہطان سلطان علی قلب زکرہاٍ علے السلام : واللہ 
تعالی بقول : ۶ ان عبّادی لَیْ لیْسْ لكَ عَليْهمْ سُلطا سلطا نٌإِلا مَن اتْمْمَكَ مِنّ 
الخَاءينَ تم الم یکن ڑکریا من عباد اللہ : : ام کان منھم ولگنہ من 
الِنَارہ مم الله یکن إلا دا نا حون سی بی ١‏ 
أما قول زکرنا : آئٔی بکون لی غلام !: فقرل براد یہ التعجب لا الشک 
شس ا لاف سام رع فی اکسا ہ وذ حال 


لا یکون معھا لاد فی العادۂ + ومن اُجل ذلك تعجب فقال ھذہ امتالۂ لف ومن 





۱) صحیح الیخاری > کیپ م اھ پاب م طلب الولد الجیاہ اب ا ص ؟۲ ط 
کے 

3 

١٦٤: صل ۳۹ (۳) اغجر‎ ۱١ تفسپر این چریر جے‎ ٦ 


٢ 


اجله اب تعجیت سیرۃ ژوج ببراہیم علید السلاء کسا حکی 


1 0 0 . 
فقالت : ۶ پا وہلحىم ٭الد ران شحوز < عابتا یح کیل 






عجیب ولدلك کان رد الملانک ابا : ۶ ا تعجبیْ من 





رع و و ا و وو ھی بیع اعت لئ یی 
رحخویت لن ور اه علیکہ جرز البیت ں إِئه حبسیف سجید 5 و کو وق 


4 ٦ 






لقاع ری ط لان ال جس : 
ناك شیا × , وواضٔح کل الوشوح ان ھا رد علی ما کان عله من تعجب 





سم 


واستغرآب ولو کان زگریا علیہ السلام شاک کما تقولہ الروایة الاسرالیلبة لجاء 


الرد علی نسق اخر 





یل التی بروھا این جریر فی تشمیرہ - بھی کا ٹبیٹا غلبم ساب 





ومن 


ٹی غامتن اص :5١‏ رو تھا علی الاب یوعتا: السشٹی فی غضر 
ہس او وھ ذکرہ فی تفسیرہ لفرله تعالی ئی الأبة ! ۳۷ ) من 


ی انم المْدُ عللہ ؛ بأنْمْمْٰت علیہ أمٰساكا عليك زَر 





نو اذ ٹتوں 









یقول : وتخقی فی نضسك محبة فراقه إیاما لتتزوجپ ان ہو ذارت 


ما تخئی نی نفسد من ذلك ڈ وٴتْمّتی 


( ١ا‏ عود : ۷۲ () عرد :۷۲ پا ور 


یقول تعالی ذکرد : ونخاف أُن یٹول الناس : آمر رجلاأً بطلاق امرأته رنکعسپ 
حبن طِلّقھا ء واللہ ؛حق أ؛ ن تخشاہ من انناس اہو ان 
وھکذا یروی این جریر عذہ القعة التی عزاہا لغیر معین حیث یقول : ہ 

گر م ریَدر أَيْدَي ىاھ تفسیرأ للَیة حیث لم يعقَبٍ علیھا ١‏ وحیث پقول بعد 
فراغه متھا : وہنحو الذی قنٹا مر 9ك ذلك قال اُھل اٹ" اوبل : ٹم ساق رو یات متھا 
عتہ ار اہتاتی نام ود سن ید مال : حدثنا سعید عن قتادۃ طخ وَإِذُ 
02 ۳ الم اللہ مو 1 د : للہ 5 . ری 
تقول لِلبی انعم الله علیعِ کر یخرس سا 





کی خ الا 4مد سر سی لس 31090 


مت ضرا تر ای تل ا گا مسر ہس 
داوود عليه السلام مع زوجة اُوریا ؛ وقد ذکرھا این جریر بروایات متعددۃ 
وبأسانید مختلفة عند تفسیرہ لقوله تعالی فی الاّیات من )٢٢ - ۲٦(‏ من 
مورة صن 8 ول /اتاكگ تی ام اذ ”تَسورُوا الخراب گب زڑٹی 


لہ : ٭ فَامتفلر ره وخ راکعا وناب >. 


وینٹھی ابن جریر من روایۃ القصة بأسانیدھا واختلاف متولھۂ ء ولا ينیه علی 
ما فیھا من کذب وائتراء کما لم یتبه علی ما فی قصة رسول الله 2 
کذب وافتراء ؛ وما کان یکفی فی مکل هذا المقام ؛لدحض أن یقتصر اہن جریر 
علی ذگر السند : لن فی الناس - کما قلٹا - کثیرین لا بعرفون من أمر 
الأآسائید شبٹا . ومن الناس مُنْ إذا ری این جریر - علی عبلغ علمہ وجلاله 
قدرد- بروی فی تفسیرہ مثل ھذا . آخذہ علی أنه مق وصدق : واستباع لنفمه 
أن یفعل مشل ما تُسبْٗ لداوود ومحمد علیہما الصلاۃ والسلام. 





وزینب من 


ولقد رایٹا مُن بثعل ا حطیلۂ ؛ فإٰڈا ما للیمٌ علی خطیندہ قال لی رطا 


رک یٹم 2 ج۰ ۸7 ٌ مار 7 
وافضمثنان - إِن الانبیاء بخطلوز ویڈنیون ؛ فغثد کان من امم محمد حَه مع زینب 


)١(‏ تفر ابن جریر ج ۲٢‏ ص۰.! ١‏ ال جع السابق ۔ 


کے 
مم 


گڈا وکڈا ؛ رکان من أمر داوود عليه السلام مع أمرأة اُوریا کذا وکذا ؛ فلم 
ٹلرمنی علی خطیئتی ولست نبا ؟ :؛ 

وقد لاحظنا علی ابن جریر أئە یَتعقب - أُحیاناً - بعض ما یرویه بنقد 
إسنادہ ء ولکن نقدہ لا یکون مقصوداً بہ أولاً وبالذات تضعیف ا روی أر 
تکذییەء ولکن مقصودہ الأصلی إِفا ہو تصحبح رأی فقھی أو لُغوی یراہ ٹی 
النص القرآلی ویری فی ا مروی ما يك عليه ؛ فھو لھا بردہ ویفندہ . 

فمثلأ عند تفسہرہ لقیہ تعالی فی الة 1۹۶۱ من سرۃالکھف : 3 ڈالو 


ےھ 


اذا القْتَيْنِ ان باوج وَمَأجوج مُفْسدُونَ فی الأرَضِ فَھَلْ نتَجعْل لكَ 


ات َ‫ 


وبیلھم سد' سا > زرل غاآثضۃ؟ 





ری عن عکرمة فی ذلك - یعتی فی ضم سین × سا ء وقتجھا - ما حدّئنا 
بە أحمد پن یوسف قال : حدثنا القانم قال : حدثنا حجاج ؛ عن ھارون ء عن 
آہرت عن عکرمة قال : ما کان من صنعة یٹی آەم فھر الد - بفتح السین . 
وما کان من صنع الله فھر الس پ - یعتی بضا : ٹم مب ابن جریر علی 
ھذہ الروایة بأن الفتح والضم ترا ءنان مسحلیضتان متفقتا ائعنی ہ رأنە لا معنی 
للفرق الڈی ذکرہ عکرمة وغیر: ہ وأنہ لا شاہد لە فی کلام العرب . 

ٹم بنقد سند ما ری عن عكرمة فیقرل : ھ وأما ما ذکر عن عکرمة فی ذلك 
إن الذی نقل ذلك عن یوب ھارون ٠‏ وفی نقله نظر : ٠‏ ولا یُعرف ذلكد عن أیوب 
من روایة ثقات اُصحابہ م(' ۔ 

وابن جربر لا یھعم بالیحث وراء بعض ٣‏ العفاصیل النی لا فائدۃ من معرفتيا 
فھر لا بتلمسھا فی الروایات الآسرانبلیة ک کم' هو شأن بعض الفسرین . 


فسللاً عند تفسیرہ لقوله تعالی کی الآّبت )۱١١- ۱١١!‏ من سورۃ امالدة : 
ا٤ے۔ڈگ١“۔‏ 


راڈ َال اخرا, رمَونَ بیس ت ےت 
عَده مِنَ السْمّاء ہ۰ إلی قوله :ا واررقْا 








۱۳١ ص‎ ۱٦ ئلضے ابن جریر جہ‎ )١( 


یسوق الروایات الواردۃ فی لو الطعام الذی نزلت بە مائدة السماء ئم بَحْقّب 
علی ھذا بقوله :مہ وأما الصواب من القول فیما کان علی انائدۃ فأن یقال : گان 
علیھا ماکول . وجائز أن یکون سسکا وخبز ۔ وجالز آن بکون ثمرآً من ثمار 
الجنة . وغیر نافع العلم بە ولا مور بمَھل بت إذا اق ثالی الاية ا نظائر ما 
احتنه الٹٹزیل ں !١أ‏ . 

رمثلاً علد تفسیرہ لقولہ تعالی فی الایڈ )۲٥۹(‏ من سورۃ الیقرڈ ٢‏ و 
گائذی مر عَلیٰ قَرَیَة وَھیٗ خَاویَةُ عَلیٰ عرُوشہا ال نی يُحْیی هذہ لله 
بعد مھا ۔۔ گا ایق مار سرت رابات دوس وس سس بی 
الذی مر علی القریة ا لحاویة ... ء وفی بعٹھا أنه المزیر ؛ وفی بعض آخر 
ود مسجم ولا ببان عندتا من الوجہ 
الڈی بصح مله البیان علی اسم قائل لك , وجالز اُن یکون آرمیا ؛ ولا حاجة 
بنا الی معرفة اسمہ ٠‏ اذ موی بالآیڈ تعریف اخلق اسم قائل ذلك ‏ 
رما اللقصود بھا تعریف ا لمتنکرین قدرۃ الله علی إحیالہ خلقه بعد ماتھم . 
۲۲"( 


راعا عادتھم بعد فنائھم ء وأنه الذی پہدہ اخباة رالموت >؛ 


وخانمة الطاف فی تفسبر ابن جریر , أُله من أُنفع التفاسبر ومن تام نفعه ان 
ْجْ/د ما فبہ من الإسرائیلیات ؛ أو ينب علی فسد ھا فيه مٹھا . وحیّذا لو ھا 
الله لھذا الفسیر من بین علمائتا مُن بنقد عا فبه سن ظروایت نقدا فاحصاً 
شاملاً حٹی بتہین جبدھا صن ردیٹھا لقد یےٗ الطہری ھذہ نلھمة من یتصدون 


ٹھا ؛ وذلك بذکرہ ابد مرویاته ھی تفسیرہ. 


۱٠۳ ص‎ ۱١ تفسب این جریر ج‎ )١( 


)تیر اہن جزپر ن ۴ص ٦-١۸‏ 


3ء09 


وبتجشب اجاپ اعستےم 





الصحیع ؛ وما یذکرہ من العلیل بنقدہ ویکشف عن مواطن الضعف يه ؛ وما 
برویە من (إسرائیلیات یکشف عن زیق وفسادہ ۰ وبْحَڈر منە أبلغ التحذیر ۔ 


وعلی اجُملة فلم تَرْ من المفسرین رجلاأ کان لە من قوۃ اللقد للألورات وقییز 
جیادہا من زیوفھا مشل ما کان لابن کثیر رحمه اللہ ''' . 

واڈا نحن تتبعنا ابن کثیر فی تفسیر؛ تجدہ حین پروی روایة غریبة تحتمل 
الصدق والکذب یکتفی بأن يُنَيه إلی احتمال کوٹھا من الإسرائیلبات الئی أباح 
الرسول کل التحدیث بھا . وِیْتِيه علی أنە لا یجوز أن یعتمد علی مل ھذہ 
اثروبات الا إذا کان لھا ما بژیدھا فی شرعنا ۔ 

فمثلاً علد تفسیرہ لقوله تعالی فی الاّیة )١۷[‏ وما بعدھا من سورۃة البقر : 
وَإذ قَال مُوسّیٰ لقّوٰمه اِنٌ الله يَأَمْرِكُم ان تيَحوا بَقَرَاٌ .. 4 ..لی آخر 
القصة : ٹراہ یقص "ا قَصَة طریلة وغریبة عن ضلبھم للبقرۃ التی وصف الله لھم 
بعد ما سالوا عن صفتھا ؛ وأنھم رجدرخا عند رجل کان من أَبَرُ التاس ہأبیە ٠‏ 
اہم ساوموہ فیھا حتی اأعطوہ وزنھا عشر مرات ذھبا ؛ وأٹھم ذبحوھا وضریو! 
القٹیل بالبضعة العی بین الکتفین فعش : فسألوہ : مُن قعلك ؛ . إلخ . 

ٹم یسوق ابن کشبر روایة أخری لھذہ القصة ٠‏ ثم بُعَقبِ علی کل ما رواہ فیھا 
بقوله ؛ مر وعذہ انلسیاقات عن عہبدۃ ہ واہی العالية والسدی ٠‏ وغیرقم ہ فبھا 
اختلاف ہ رالظاھر آٹھا مأخوذڈ من کتب بلی ]سرائیل ؛ بھی ما یجوڑ نقلھا ؛ 
ولکن لا ثُصلیَ ولا ُکذّب ٠‏ فلھذا ۷ یُعتمد علیھا إِلا ما وافق اخق عندنا واللّه 
أعنم می 


ع بھو القسم الذی لا بُصِاق ولا بب . ما یه بسط اختصر عندنا , تر تسمیة لمیھم ورد به 
شرعن ما لا قالدة قی تعبینه لن . قنذگر؛ علی سہمل التحئٰی بە : لا عبی سەیل الاحتباج لہ 
وا 'لاعتماد والاستثاد علی کتاب اللہ ول رسولہ کل ما صبع نقنم و حسن : وما کان فیہ ضعب 
ببّٹہ . ولله انمععان وعلیے العکلان 1ء ھا ۔ 

١(‏ وقریب من این کثیر فی نقدہ للامرائینیات اہو محمد بن عطیة فی تفسیرہ ب الحرر لوجیز 
ھی تفسیر الکتاب لعزیڑ ‏ , وأبو حیان فی تقسیرم البحر اللحیطظ × , 

( تفسے ابن ٹیر ٢‏ ص ١١۰۹‏ ١١ط‏ التچارة: 


وحین یروی ابن کثیر تصة فیھا أعاجیب لا یقیلھا العقل ٹراہ بُهُلھا ویکٹٹی 
ا جاء یه القرآن مجملا ۔ 

ممثلاً عند تفسبرہ نقوله تعالی نی الاّیة (۱۰۴) من سورۃة البقرۃ : ط اتا 
ما جم ھی کچ و اس سوہ وَلَّکنٌ 
الشیَاطین كَثرُو 2ا معلجوع آ ساس الس پوت کا کے لی کرو یدک صا 
فی منٹھی الغرابة ۔ ثم یٹھی ما رواہ مٹھا بقوله : ٭ وتم ری فی قصة ھاروت 
رثازرت ف جناعۃمق الغابعن شاف ور لی ذرافسئ ضرق رفتاوق 
وأبی العالیة ‏ والزھری . والربیع بن اُنس . ومقائل بن حبان + وغیرھم ٠‏ 
2 خلق من کت من المتقدمی ولتأخرین ء وحاصلھا راجع فی تفصیلھا 

لی أخبار پنی إسرائیل ٠‏ إذ لیس فیا حدیث مرفوع صحیع الإاسناد إلی 

ات . لذی لا بنطق عن الیٰویٰ . وظاھر سیق القرآن : !جمال القصة 
من غیر بسط ولا إطناب فیھا ؛ فتحن نؤمن با ورد فی القرآن علی ما أرادد 
الله تعالی : واللہ اأعلم بحقیقة ا ےل ءہ !''۔ 

وحین یرری اہن کثیر روایة لا یصدکھا العقل ولا بقرها الشرع اصادمت لبعض 
نصوصہ نجدہ یُنکرها کل الالکار ہ ثم بہطلھا کی براعة فائقة رد تہ بالعغۂ 


07 


سپاو وے کک وی سر اوہ فا 
جا نما 2 داخلون ) راد ا ری فی شآن هڑلاء 
رین رت کان من طرلہم رَهیتة ا تمہ ٠‏ فینقل عن ابن جریر بسندہ إلی 
آبن عباس قال : ہ مر الله موسی أن بدخل مدبنة ا جیارین . قان : فسار 
موسی بن معد حتی نزل قریباً من للدینة ء وھی اُریحا ؛ فبعث إِلیھم اٹٹی عشر 
عیناً ۔ من کں سبط مدھم عیذن لبأتوہ بخیر القوم : قال : فدخلوا اللدینة ٠‏ فرأوا 
أمراً عظیماً ؛ من غینٹھم ؛ وچسمھم ؛ وعظمتھم . فدخلوا حائطاً لبعضیم ٠‏ 





١٤١ ض١ سیر این کثیر جا‎ ١ 





و او شعن کے 7و وو نے رام یپ 
حتی العقط اڑنئی عشر کلھم فجعلیم ئی کم مع الناکھه رھب 


فنشرھم بہن بے فتال لیم اْلك : قد رام شاننا واصرنا فا 





4 مھا 7 بٹڑھ 2 7 7 
احیگم فا : فرجعرا إلی موسی ماخبروہ ا عایٹرا سن امرظم ٭ . 


ھچ 7 5 کے ا 5 ۰ 
ربعتب :بن کشیر علی عند القمۂ بقوله نم وفی ھہا الآمداد نظ مہ ٹریسرں 
یات خرق فی رصف العتالین ٹر یلٹھی 


اللیم رحکے الثائہ علی انی کپ خارم 










لی والدا متنع من رکوب سیل لوج 


وعذا کذب وافتراء ائی ذکر أن تو دعا علی آمل الأرض 





حبرابخھر ا ہر پوجوۃ می الخاری پومسلو۔ ر مر ٹی سط مورت: 


معداء : 'د' خاقہ کت حم لے ای فلت 
و رر ری 





پ ےہ 
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الم علسما عرض شٹنیر ترلە تعالی فی الب ۱٥١١‏ 








ص میں : ا و شعة علی تقرمہ ٠‏ کیا تال الله تعالی : 02 
: 1د ان لے وو 
٤‏ نر تل ہت کی ا 





: 5 


دحل آیبە لە 207 وھو رصع ہو اتھ خرج یع ایام مُتظغر 





.- جج کی یں 7 ۰ کی ہو . 
بامخلرقات نمُعبُسر فیھا ٭ وم قشے گتیر من انْربن 





وائق منیا اخت ما بابدبنا من امعصوہ تمہ 





نر اڈ اعت تو دو و الکو یں ۹ ٦‏ نفد ما 
مرافٹہ الفصحبءع ‏ رما خاق ہنا 34 رددناہ ہ وا لیس بے موافثد ھن 





+ بل تیعم وقفا ؛ رما کان من عذا 


ارب يَھاَکْند رخصض گثیر ساقف رات . وکغیر من ذلت ما لا نمائدة 
8 





884 


اشتمل عليه کثئیر منھا من الکذب ا روج علیھم ٠‏ إنھم لا تفرقة عندھم بن 
صحیجھا وسقیمھا ٠‏ کما حرر الأئمة اخفاظ المتقنون من هذہ الأمة ء("أ ۔ 
وعند تفسبرہ للاّیة (۴۷) من سورة الأحزاب : ٭ وَتُحْفی فی تَثْسكَ مَا 
الله میم وٗتَحْشّی النٌاسَّوَاللهُأَحْیٌ أَنْ تَخْشَْاءُ ‏ تجدہ بقولٴ: 
ہ ذکر ابن ابی حاتم وابن جریر ھھنا آثاراعن بعض السْلف رضی الله عنھم 


احبیكذ أُن نضرب عنھا صفحا' لعدم صحتھا فلا نوردھا ا کرک 


وعند تنسیرہ لقوله ت تعالی فی الاّیات من ]۲٢٢٤ ٦٢)‏ من سور ص : ٣‏ وَهَل 
أقاكَ نبا اصم إ اد شور الحْرَآبَ ٭ ... إلی آخر القصة نجدہ یقول : 

ہ قد ذکر الفسرون هھنا قصة آکٹرھا مأخوذ من الإسرائیلیات : ولم بثبت 
فیھا عن المعصوم حدیث بجب اتباعه ٠‏ ولکن روی ابن أبی حاتم عنا حدیثا لا 
یصع سندہ ء لأنه من روایة یزید الرقاشی عن نس رضی الله عنه ء وبزید ان 
کان من الصا حین ء لکن ضعیف ا حدیث عند الأئمة ٠‏ فالأولی أن یقتصر علی 
مجرد تلارۃ ہذہ القصۃ ء وآن بر علمھا إلی الله عز وجل ٠‏ فإن القرآن حق ٠‏ 
ماا فرع ام کل 

رلقد تجد ابن کثیر یذکر فی تفسیرہ بعض الروایات الاسرائیلیة الفریبة ولا 
يُحتْبٍ علیھا ولا یکلمة واحدة رغم تحذیرہ الشدید فی مواطن کثیرۃ من تفسیرہ 
من روایة مشل فذذ الآسرائیلبات ؛ وما کنا نرضی لە - وھر الامام الحَدّث - ان 
بتورط فی ررأیٰة شیء من هذا القہیل . حتی رلو کان ما بحتمل الصدق 
والکذب ہ لن الاشتغال بٹل ھذا من قبیل تضییع الأوقات فبعا لا فائدۃ فیه 
کما قرر هو ذلك أکثر من مر فی تفسیرد۔ 

فمثلاً عند تفسیرہ لقوله ""*ۃ تو" قرۃ: ط الم تر 


إلی الذی حَاج إِيرَاهيمٌ فی رَبّه أَنْ آفاه الله اللْكَ ... 4... إلی آخر الایة , 


۱۹۱ مں‎ ٣ ص ۱۸۱ ۰ ۱۸۲ ۱ء تقسہر ابن کٹیر ج‎ ٣ فسیر این کثیر ج‎ ١٦ 


۳۱ ص‎ ٤ تقسیر این کثیر ج‎ ٣! 


"۲ 


حجدہ بعد ما ذکر أن ؛لڈی حاج إبراھیم عليه السلام ھو ملك بایل : ٭ مروف بن 
کنعان ۷" ء آر ہ مرو بن فالغ و بقول ما نے : 

٥‏ وروی عن عبد الرزاق ؛ عن معمر . عن زید بن أسلم : أُنْ الٹمروذ کان 
عندہ طعام ؛ وکان الناس بفدون إليه لنمیرة ء فوفد إیراھیم فی جملۃ مَن وفد 
للمیرة ء فکان ہیٹھما ہذہ المناظرۃ . ولم بعط إیراھیم من الطعام ۔ کیا اعطی 

اس ء بل خرج ولیس معہ شی ا ٠‏ فلىا قرب من أھله عمد إلی 
کثیب من راب فمل منه عدليه : 'شفل أھنی عنی إِذا قدمت إٔلیھم ؛ 
فلما قدم وضع رحالہ : وجاء اکا قناء +فقامت 'مرائد سارۃ إی العدلین 
فوجدتھما ملائین طعاما طیبا . فعملت طعاماأ ٠‏ فلما ؛ستیقظ بہراعیم وجد الذی 
قد أصنحوہ : فقال : اٹ لکم ھذا ؟ قالت : من الڈی جت بە ؛ فعلم آنە رزق 
رزقھم الله عز وجل . قال زید بن اُسلم : ویعث الله إلی ذلك الملك الٰبار مُلکا 
یأمرہ بالڑیان الله فابی علیہ ثم دعاہ الثالیة ابی , ٹم الشالئة قأبی ٠‏ وقال : 
اجمع جموعك ؛ واُجمع جموعی ؛ فجمع النمرو جبشه وجنودہ رقت طلوع 
الشمس : وأرسل الله علیھم باباٴ من 'لبعرض بحیث لم یرو؛ عیذ الشمس ؛ 
وسلّطھا الله علیھم ٠‏ فاکلت حومھم ودما حم . وٹرکٹھم عقاماٴ بادیة ؛ ودخلت 
راحدة مٹھا فی منخری اللك ۔ فمکٹت فی منظری النث اُریعدائة سنة علہ الله 
بھا ء فکان بضرب رأسہ بالراژب قی ھذہ 'لدۃ حتی اھلکہ الله بھا :٠ھ‏ !۱, 
وعند تفسیرہ لقوله تعالی ئٔی الأبة (۲۰) من سورۃ طه : < لن تر 
سا سی 4 مرلام تد 

× وقال وہب بن عنبے تھی قوله ۰ ام فإتا می حَ تی ک فان : 
فألقاف علی وج الأرض ء ثم حانت منە نظرۃ : فإذا بأعظم ثعبان نظر لیے 
الناظرون ؛ یدب یتسس , کالہ یبٹفی شیئا برید أُخذہ ؛ پر بالصطرۃ مثل الخلفۃ 
من الڑبل فیلتقمھا ؛ ویطعن بالناب من أنبابه فی أصل الشجرۃ العظیمة 


۳۱٣ ۴۱۳۰ عر‎ ١ تقفسبر آین مشیر جہ‎ )١ 


! الاحرائیلبات‎ ۱ 
٢ 


1 روڈ فی 


ٹیجنٹتھا ۔ عہاہ تتتدان ٹارا رت عاد مجن منا غعرفا قیل : شر متل 


النیازٹ . وعاد الشعہتان فا 


مث الغلیب ارام .نے اشراع :انت فا 


3 


دوسا ماش اٹ ۰ ریام عیت ھ سرفوات 
صوئہ ... لیا أسرہ بأخدھا لف طرف المدرعة علی یدہ فقال نم ملك ؛: 
ارکب سر لی ان گا یا غتی کا او نی مان یا گاا۔ : 


الحیة حمی سسع جں اأشراس را ایاپ ۔ثر قش قإڈا ھی عفاہ التی 
: 


عیدھا ‏ رإذا یدہ فی مرضعھا ای کان يض٘ھا إذا ترک بین الشعیعین . 
ولھذا قال تعالی رسب دا سيرَنْهَا الو َیٰ چ٭ أی إلی حالھا التی تحرف 


پروی این کشیر ‏ دھِ الناقد الپصیر > غانین الٹسمی آلاے لیلبعن ولا یعٹب 
علیھسا ولا یکلمة واحدة . لکن مسا بکرم ن من شی فاین کٹیر خر مُن رینا 
من المفسرین موقناً من انإسر ِ ۰ 
قح رف رلياف زالت لام عنقا ما قی نپ 





وغبر اسرائیِلیة علی طربقة اہن کثبر رمنیجم .۔ 
الشتئلیث بالتفسیر فضشلاً ٦‏ یُسی ؛ جحلا لا پُجحد ‏ 
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۔ 


۷ لیت ایج گر ٣ا‏ 39ء 


١ 


۳۔- وم اُشھر تب التفسیر الٹی تذکر من الإسرائیلیات گل شاردة وواردة 
ولا تد ث شیتا میا ولف وہ عثات عليه كَدوَوت ھا مه من حی ربائل : 


تفسیر ٭ مقاتل بن سلیمان پ١٢‏ 


۳( زا ا نے 
وقد حقق ھا التفسیر بعض الأفاضل من زمن قریب!'؟ , وقد قرأت ھی 
ہذاالتفسیر , فرأبتہ قد حوی کل غریب وغرییة + ووجدت فیه قصسأ إسرائیلیة 
فیھا باطل کثبر : ولم آجدۂ یروی ما بذکرہ من ذلك رلا من غیرہ مسنداً . الیم 
إلا فی مراضع قلیله یکرن إسناہہ فیھا - غالبا - إلی رجال متھسین بالکذب 
روضع الأحادیث ؛ کژمتادہ إلی الکلبی عن ابی صالح عن ابن عباس , وقد نقلنا 
- فیس سبق < عن السیوطی : أن الکلبی مرض ققال لأصحابہ فی مرنے : کل 
شی حدلتکم عن آبی صالح کذب ۔ 
ومن أُمثنة ما جاء فی تفسیر مقائل بن سلیمان من القصحہ الإسرائیلی الڈی 
لا بعدو ان یکون من قببل الرافات ؛ ما قالله فی تفسیرہ لقرله تعالی کی 
فی اول سورتھا + وه : 
د+وقاف ؛ جبل من زمردڈ خر محیظطظ بالعالم نخن الےا مفٹ 
لیس من الخلق شیء علی خلقہ . رتنبت ا جال منہ ۔ وھر وراء ا ُبال ؛ رعروق 





بن سلیسان بن بشبر اتحراسائی الشرقی ملة ۰ھ تقدم ڈذکرہ ۔ انظر ترجنت ٹی 






ان وقی تہذبب الا ساء والفات , 

رات عو عدہ 
قریبة من کلیة دار العلوم ء رانا قی ىك من کون تیر مثائل ؛ پالمصر الڈی عاش فیہ مقاتل 
کان عضر [سٹاد حتی سن الرضاعین ہ وما وجدلا فی تفسپر مقائل اسنادا إل ناورا ۔ وکٹیرا ما یرہ 
فی ھا القے عر و فک آپر مد ؛ تال اطراء: گنا زگنا راخیاا ترد عیار:> قال 
الفراء ٭ فی سباق التفسبر ری صلبہ ر کنا قائل مآ الجارڈ هو الف تقسد ولا یعقل اُن پکون 


)٢(‏ حقق تیر 8 مقائل م الد الدکٹور عید الله محاتة : وثالہ یہ درحة الدگٹی 





مقائل بن سلیمان لأأنہ توقی سنة ۔ ۹2ھ ۔ والقراء ولد سنة ٥٤١‏ ھا وٹرئی سنڈ ۲۰۷ ھ نکی 
بروی عنه - اغلب الطن أُن ہا التقضیر من عسل ہمش النآخرین عن عصر مقائل ۔ جسع فیه 
ما روی علہ ھی التفسیر ؛ وضم الیه سن رأبم ومن اقراد غہرہ ما زاد مکملا لہ أو موضحة البعش 
عا یم . بالتعقم ہر مکٹرہ پ علی الا یا مسئنہ لسطۃ مو ذاعه فی عکبة گلیة ہار المٹرء. بھی 


اتی رجمنا !لہا ہ وقیی ' شطراب فی ہمولی عبا !تھے خرف ٹی بعص الفاطپا 


ای 


المبال کلھا من م قاف > ٠‏ نإذا آراد اللہ تعالی زلزلة أرض أوحی إلی اللك 
الزی عندہ ؛ أُن یحرك عرقا من ا بل . فتتحرك الأرض الڈی برید ء وھو أول 
جیل لق ؛ ثم اہو قبیس بعدہ ؛ دھو ا جبل الذی الصفا تحعہ ؛ ودون ء قاف ء 
سس کی وت مر ای رورس سی و 
حتیٰ توارّت با حجّاب 4 ۱١۱‏ ء یعنی با جبل . وھہو من وراء حجابِ : ولہ 
وج کوجە الانسان ٠‏ وقلبٰ کقلوب الملالکة فی ا خشیةۃ لله تعالی ؛ وہو من وراء 
اخجاب الڈی تغیب الشمس من ورائه ؛ وا خجاب دون و قاف ب بسیرۃسنة: 
وما بیٹھنا ظلمة ء والشمس تغرب من وراء الخجاب فی أصل ا بل ٠‏ فذلك 
قولە : ٣‏ حتّیٰ توارّتا بالّحجاب > یعنی با جیل ؛ وذلك قوله فی مریم : 
فَانْخْذّت من دُونهمحجابا گ !"' بعنی جبلا ہت ھ(؟ 

وٹی الکلام تکرار ظاھر . واضطراب فی العبارۃ ہ وتفسیرہ غیر مقبول . 
وفی تفسیرہ لقولہ تعالی : ط وَبَلْ َلسُلئدِنَ "فی اُول سورٹھ پتول ما نصه : 
الریل : واد فی جھنم . بعدہ مسیرۃ سبمین سنة ؛ فيه تسعون الف شعب ؛ 
فی کل شعب سبعون ألف شق ؛ فی کل شق سبعون الف مغار ء فی کل مغار 
سبعون ألف قصر ہ فی کل قصر سبعون ألف تاہرت من حدید ٠‏ وفی التابوت 
سبعون أُلف شجرة ؛ فی کل شجرۃ سبعون الف غصن من نار ؛ فی کل غصن 
سبعون ألف ئثمرة ٠‏ ٹی کل ثمرة دودۃ طولھا سبعون ذراعاً ء تحت کل شجرۃ 
سبعون تُلف ثعبان ؛ وسبعون أُلف عقرب ٠‏ فأما الثعابین فطولھن مسیرۃ شھر : 
فی الفلظ مثل الجبل ء وأئیابھا مثل النخل : وعقاربھا عشل البغال الاّعم . لھا 
ثلاتمائة وستون فقاراً ء فی کل فقار قُلة سم پ!. ھ !۱۶ , 

وفی تفسیرہ لقولہ تعالی فی ال٦ّیة )٤۰(‏ من سورة الدھر : ط وإذا رَأَیْتَ 


تم رَآیْتَ تعیما مُا کبیا 4 نراہ بقول ما نصه : ہ وذلك أن الرحل من 
اُھل ا جنة لە قصر زس لہ الثه نون مرا ؛ فی کل قصر سبعون بیتاً 


+۶۷ مرم ؛:‎ )٢( ۳٣ سورۃص ؛‎ ١٦( 
۱۷۱۶ لفے مقائل الجلد انٹائی ص‎ ١1٤١ تضیر مقائل 'نجلد الٹاني پر‎ ]٣( 


کی 


کل بیت من لؤلوٰۃ مجوفة . طولھا نی السماء فرسغ ؛ وعرضھا فرسغ . علیها 
أربعة ألف مصراع عن ذھب ؛ قی ذللك ؛لبیت سریر منسوچ بقضبان الار 
والیاقوت ٠‏ عن بین السربر وعن یسارہ أربعون ألف کرسی من ذھب : قوائمھا 
یاقوت أحمر , علی ذلك السریر سیعون فراشاً , کل فراش علی لون . وھو 
جالس فوقھا : وهو متکیء علی پسارہ عليه سبعون حُلََ من دیباج ہ الڈی یلی 
جسدہ حریرة بیضاء : وعلی جبھته !کلیل مکلُل بالزیرجد والیاقوت ؛ وأنوانز 
الجواھر کل جوھرۃ علی لون ٠‏ وعلی رأسة تاج من ذھب ٠‏ فیم سبعون ذؤایة ٠‏ 
فی کل ذوؤابة در تساری مال المشرق وامغرب ؛ وقی یدیه ثلائة أُسورۃ : سوار 
من ڈہب , وسوار من فضة : وسوار من لؤلؤ ؛ وفی اُصابع بدیه ورجلیه خوأتم 
من ذھب وفطة ء فیە ألوآن الفقصوص ہ وبین یدیه عشرۃ آلاف غلام ؛ لا یکبرون 
ولا یشیبون أبدا ؛ ربوضع بین یدیه مائدۃ من یاقوٹة حمراء ٠‏ طولھا میل فی 
مبل ٠‏ وبوضع علی ااندۃ سبعون ألف إناء من ذھب وفطة ٠‏ فی کل إِاء 
بتفرن لن من ا لطلعام ؛ یأخذ اللَمة پیدیہ ٠‏ فما بخطر علی بالہ حتی تتحول 
اللْفْمهَ عن حالھا إلی ا خالہ الٹی یشتٹھیھاء وبین یدیہ غلماز 20 
ذھب واناء من فضة ء معھم ال حمر واذء ٠‏ فیأاکل علی قدر أربعین رجلاأ من 
الألوان کلھا ٠‏ کلما شبع من لون من الطعام سقوہ شریة ما یشتھی من الاشریة ؛ 
فیتجشی , فیفتح الله تعالی علبه أنف باب من الشھوۃ من الشرآب ء فیدخل 
عليه الطیر من الأہواب کاأمثال النجائب ء فبقومون ! عکذا بالأصل ) بین یدیہ 
صفا ٠‏ فینعت کل نفسه بصوت مطرب لذبذ , الذ من کل غناء فی الدنیاء 
فیقول : یا ولی اللہ ؛ کی ۔ !ِئی کنت ارعی غی روضة کا وگلہ من ریاضى 
الچنة ۔ فیحلون علیہ أصواتي ( کذا بالأصل ؛ ٠‏ فیرقع بصرہ فینظر إلبھم ٠‏ 
فینظر إلی أُڑھاھا صوتا ء وأجودھا نعتاٴ فیشتھیھا . فیعلم الله ما وراء شھونەہ 
فی قليه من حبه . فیجیء الطیر فیقع علی ا مائدۃ ‏ بعضے تدید : ویعضہ شواء ٠‏ 
ام پیاضأ من الٹلج ۔ وأحلی من العسل ہ فیاکل ؛ حتی إِذ؛ شبع منھا 
واکتفی: طارت طیراً گما کانت ء فتخرج من الیاب ای کانت دخلت ملە ؛ فھو 
علی الأراتك ء وزوجتہ مستقیلة ہ یبصر ِجھه فی رجھھا من الصفاء والبیاض ٠‏ 


۷ 


کلم أراد ان یجامعھا یت بنظر إلیھ فیستحی ان یدعوھا + فتعئم ما بزید مٹھا 
زوجھا ٭ قتدٹر إلیه فتقول : بأبی وأمی . ارفع رآسك وانظر لی ؛ فإِنك لیوم 
لی وأنا لك ٠‏ فیجامعھا علی قوۃ مانة رجل من الأولین ؛ وعلی شھوۃ أربعین 
رجلاً کلما آتاھا وجدھ عذراء ء لا بغفل عٹھا مقدار أربعین بوما ء فإٰذا مر 
وجد ریع السك مٹھا فیزداد حباٗ لھا . نیھا أربعۂ آلاف وثمافانة زوجة مٹلیا ؛ 

زوجة سبعون خادما وجاریة ؛ (ٴٴ! 

رھکذا یذکر مقائل من خرافاته وترحائه بدون إسناد وبغیر لقد ما یجعله 

تفسیرا لکلام الله تعالی ء وما کان گلام الله بحاجة إلی مشل ھذا انھراء الذی لا 
بلیق بعاقل ان یذکرہ مجرد ذکر . فضلاعن أن یشرح بە کعاب الله عز وجل !۔ 
ولگنە مقاتل بن ملیمان !لڈی عرفناہ - فبما سبق - گذاپا رضاعا : فاسد 
العثید؟ ۔ 

وأدھی من ذلك وأمر ان نری عقاتل بن سلیمان یذکر “ی غبر موضع من 
اروں جی د مس دی بر × ہذکرھا فوخ آن شاف ارس 
مٹھا من غیر أُن یٔفُنْدھا . کأیف صحت عندہ : وگاأئه لا یری فیھا عاباً ولا 
ڈاماً ١!‏ . 

نقرأً تفسبر عقاتل لقوله تعالی فی الابة ۳۷(۱) من سورة الأحزاب : ظط وو 
ثول للُذی أنْحَمْ اللہ عَلَيْه وَالْسَنْتَ عَليْه اُسُساك علید زَوَجك وائق 
الله ٤‏ ۔:۔ لی قنجدہ بعد ما ذکر من ام خطيةً زیتب لزید ۔ وقٹمھا رك 
ااأمر . ٹم تبولھا انزواج من نزو علی أمر الله ورسونہ . بقود ما نصہ ؛ 

٭ ودخل بھا - یعئی بزیلب - زید . فلم یلیٹ .لا یسیرا حتی ثکا إلی النبی 
ما یلقی عنھا ٠‏ قدخل ابی ػػٌه فوعظیا ء فلما گلمھا أعجبه حستبص 
وظرفھا , وکان مرا قضہ اللہ عز وجل ؛ ثم رجع النبی ات وی لفسمه منٹھا 
ما شاء اللہ عز وجل : نکان 'لنبی بّّه یسال زیدا بعد ڈلٹت : کیک ھی معلد ؟ 


() تفسپر عقاتل ۔ المجند الغائی ص ۱٦٦١‏ ۔ ۱٦٦١‏ 


۱۸ 


فیشکوھا إلیه , ققال لە النبی له : ات الله . وآمسك عليك زوجك ؛ وفی 
قلبه غیر ذلك ٭ .. ثم بقول : 

٭ م إن النبی ل آتی زیدا فأبصر زینب قائمة ؛ وکانت حسناء بیضاء ٠‏ 
من نہ نساء قریش فھوبھا النبی کل فقال : سبحان مُقْلَبٌ القلوب ٠‏ فقطن زید 
فقال : یا رسول اللہ ؛ آنذن لی فی طلاقھا نإن فیھا کبر ؛ تعظم علی وتؤڈیٹی 
بلساتھا . فقال اللبی تم : أمسك علیك زوجكد واتق الله ء ثم ان زیدا طلقھا 
بعد لك . فالزل اللہ عز وجل ٭ وٴإڈ تقو 4 یا محمد ۶ للُذی أَنْحَمَ الله 
علیہ > بالاسلام ٭ وَأَنْحَمْت عَليه ‏ بالعتق . وکان زید أعرابیاً فی ال جاھلیة 
مولی فی الإاسلام ٠‏ سُبیٗ فآصابہ اللبی کل فاعشقہ ۶ اسْسك عَليْكَ زَوْجَكَ 
تق الله وَتُحٌفی فی تَقْسكٗ ٭ یعنی وش فی قلبك یا محمد : ا لیت أه 

للَ ای م‫ 

طنقبٴ طّمَا ا لن مبذیہ 4 یعنی مر علیاد حین ینز بہ قرآر ٠‏ ۶ وَتَخْشی 4 
قالة ط البًاسَ 4 ٹی أمر زینب ط واللُّ اَحیٗ أَنْ تّْمَْهْ ‏ نی آمرھا . فقرأ 
النبی کت ھذہ الآیة علی الناس ىا أظھرہ الله عليه من آمر زینب اذ هوبھا ٭ ۔ 

ئم یضی مقائل فی تفسیرہ للیات إلی أن یصل إلی قولە تعالی : ٭ سْنَةٌ 
انا فی الّذينَ خَلوْ من قَبْلُ 4 نیقول : 

٭ ھکنا کانت سُنّة الله فی الذین خلوا عن قبل محمد : یعنی دارود النبی 
حین هوی ا لرأۃ التی دنن بھا ہ وھی امرأۃ أوریا بن حثان , فجسع الله یہن 
دارود وبین امرآۃ التی ھوبھا . وكکنك م جسع الله عز وجل بن محمد لَّة وبین 
زینب إ رھ کا بر اوس کا فو سمش 
٭>×م٘ھو ہم 3ات 
مر الله قَدرَاٌ مَقّدُوراً ە ققدر الله عز وجل لدارود رمحمد تزویجھما ؛ 

.یا عجباً کل العجب لقاتل !؛ کیف طوعت لە نفسە ان بقول کل هذا فی 
رسول الله لت ٠‏ ورسول اللّه کل کان یعرف زہنب قبل ان یزوجھا عولاہ زیداء 
مُھی أبنة عمته ٠‏ ولو کان لە فیھا رغبة خطبھا لۓے قبل ان ل بخطبھا ٹزید ‏ 


۱۱۸۱ > ۱۱۷۸ تقر مقائل -۔ الج الثانی ص‎ ٦( 


وقبل أُن یدخل بھا ء اما أُن تقع فی نفسہ بعد ما قطی ژید مٹھا وطرأا ‏ وأما 
ان یقول لزید : أ مك عليك زوجك وکل أمنیتہ ان يُطْلَتھا زید لیٹزرجھا هو من 
بعدہ ؛ غذلك ما اأعیذ مه رسول الله تػ ء لہ یحظم جانب العصمة فیه ء 
والعصمة فی النبیا۔ شرط لازم ۔ 

وا لا یکاد ینقضی منە العجب ٠‏ أن مقاثلاً برْر غریتہ علی رسول الله عَلل 
بفریة مثلھا :تھا الی او ود اعد الام اختضرھا متا وسلھا من غیر 
تحرج ولا تائم عند تفسیرہ ثقوله تعالی فی سورة ص : ٭ وَعَلِ أنَاكَ نَا 
الخص إلٗ تَسَوروا اللخرَاب .. 4 . ۔ لی قولە : ط رظن داووہُ أنْمَا فَتَثَاءُ 


ہہ گے۔ صقھ ۔ 


مقر رَبُّ وَخر رَكعَا ا وَآنَابْ ‏ ( الآیات من )٢٢- ١٢‏ ۔ 

وعند تفسیر مقاتل لقوله تعالی فی سورة الج : وم أرْسَلنَا من قہْ 
مِنْ رَسُول وَلا تی ال 6ات نک آلقی الشطان فی اتنب .>4 4 
آخر الابعینٴ( ٥٥-١٥‏ ) تید یفسر النمنی بالتحدث ہ ر ط ألقی السشَيْطان 
فی اَمَو >> : أي فی حدیثه , ویستشھد علی ذلك بقوله تعالی ۶ رَنظم 
ون بعْلمُونَ الکتَاب إِلا أَمَانیٌ ۱۱4: ١ی‏ إلا ما بُخداٹون به عٹھا یعنی 
التوراۃ : ٹم یقول ما نصە : 

و وذلك ان النبی گے کان یقراً ھی الصلاد عند عقام إبراعیم کڈ ا فنعس فقال : 

٭ أفرأیة یتم الات والعَزی . وِسَنَاۃ الثالثة الأخری ٠‏ تلك الفر:ئیق الهُلا ‏ عندھا 
الشفاعذ تُرتجی ء . فلما سمع کفار مکة أُن لالھٹھم شفاعة فرجرا ء ٹم م رجع 
البی تتٌ لے نقال : ٭ انْریتم اللات وَالعَری ٭ وَمَنَاءٌ التَالفّة الأخْرَ ری ٭ أُلکم 
اکر وہ الُنتَیٰ رد جات سی 994 تو رن رہ 
لَیَنَْمُ الله ما یٔلقی الشَيْطان ۱۹. ھ ۱٢'‏ . 


( البقرة: ۷۸ء )٢(‏ النجم : ۲٢١٠۹‏ 


الجلد الٹانی : ولم نذگر رٹم الصفحة ۔ وکثیر ما نترك ذگرھۂ - لن اللسخة لتی پأہدبتا 
من تفسبر مقائل لیست کل آوراٹھا مرفمة ‏ والأمر ھن ۔ 


"٠ 


کیہ 


ونجد مقاتلاً عند تضیرہ لقوله تعالی فی سورة النجم 3ط یم اللاتَ 
وَالْعزّیٰ  ...‏ ( الآیات من ۱۹ - )٢٢‏ ا و چو رت 
بأن الشیطان ہو الذی ألقی هہذە الزیادۃ : × تلك الغرائیق العُٗلاء عندھا 
الشذعة ترتجی ہ علی لسان النبی ٌ وفی قراءته ؛ وھڈا کلام ساقط لا أصل 
لم ولا اأُعتقد الا آتھ مھا علی الاسلام اُعداؤہ من الیھود أر غیرھم : 
وراجت لدی مقاتل بن سلبمان - کما راجت لدی نفر من الملضرین - فنقلھا نی 
تفسیرہ ولم بُعقْبٍ علیھا ولا بکلمة واحدۃ تفید یطلاتھا : وما کان الله لیلقی 
النعاس علی نبیه فی صلاته ٠‏ تم بُسلٌط عليه الشیطان فیلقی علی لسانه ما 
ک0 : ٭ )ِا نحْ نَزلنَا الذکر 

له لحافظرن >4 ٥١١۱‏ ۔ 

یں ھجت ؛ وقراءتہ علی لسانه کما نڑزل به چبریل 
بقوله : ط۶ إِنٌ عَلیْنَا جَمعَه وَتْرآَنَدُ ٭ فَإذا قَرنَاەُ ذأی ہلسان جبریل لا بلسان 
الشیطان ع فَاتيع فُرآئَه ٭ تُمْ بن عَلِیْنا بَيَانَهُ ۱۴۹ .۔ 

وقد سبق أن بینا أن قصة الغرائیق لم تثبت من طریق صحیح ء رأُٹھا من 
وضع الزنادقۃ ۔ 

وإِذا کنا نری مقاتل بن سلیدەن يُسُود صفحات تفسیرہ ء بثل ما تقام من 
خراقات وأباضیل ٠‏ فإِنّا نراء یعٹی عثایة لم ترھا لغبرہ من المفسرین , بتفسیر 
عا لا فائدۃ لن من تفسیرہ ٠‏ وبشغل بتوافه لا یعدر أُن یکون الاشتغال بھا 
عبئاً ولھواً . 

.. یعرض لتفسیرہ الایات الراردۃ فی قصة قتیل بنی ؛سرائیل من سورۃ 

نواڈ ”ال مُوسَیٰ لقوٰمہ إِنّ اللہ امرگ ان تدحو مقر یہ ٠‏ 

رت “ب۷۳ ) فیذکر ان اسم ا مقتول ہ عامیل ٭ والبعض الذی 
ضرب بہ ہو فخذ الیقرۃ ؛لیعنی ٣‏ . 


۱۹-۱۷ الحجں ۹ ڑ٢ القبامت ؛‎ )١( 


() تفسبر مفاتل - ا مجلد الأول ص ۲٢‏ 


اہ 


ا بعرض لتفسیر الابات الواردۂ فی کان اعتعاب الْكفف ؛ ۶ اڈ اوٰی 





الا لی جک 
۰ ا2 
شکز کھهو یں کر خی لک زلی معرتتا ‏ 


ہ دقیوسں پ وسم لکیت النی اووا ك :- خی واسم 'لکتٰب دی تیعھم 






ہ وان اخضر قتل الغلام بحجر! 


0 


الغلام ‏ حسین بن کازری ؛ وا 





لا ہے 7 کپ 
ان ون ا حجر کان اسود 


ویعرض مقاتل لتفسبر قولہ تعالی فی الابة (۱۸۱) من سورة النسل : 


قَالتٗ قَلهُ بَا اب النْسُل اوقْلوا مس مَسَاکِنگم ... فیذکر اُن التملة لی 
خاطبہت جماعۃ التما ل اسمیاء آخرمیے ول ادری ۔ ٹم لم یعیّن لٹا مقاتل . 


عُْ 


آزک کر کانت اللملة ہم لی 1:9 


وی مقاتلن فی ھا العبث فی عواضع گئیرۃ من تفسیرہ ؛ فیذگر اُن الذی 


صنع انا لتایرت لأء موسی لتضعه فيه علدما تُلقبه ٹی ایت گان رجلا موٌت ا 


۲۰" 
وان اسسه × حزبیل بن صابوث ٭× 


ویذگر ان عصا موسی کانت من الس وآن 'سمھا ٭ نقعة ہ ء وان الحیة :لعی 


انقلبت عن العصا کالت ذکرا اُشعر لہ عُرف '۴'۔. 


ویڈکر ان ڈلکیش الذی فدی الله یه الذبیح - وھو علی ما فی تفسیرہ اسحاق 
اسماعیل ے آحمه و وڑن ج ےئ کان من الروعل غ اث ری فی ۱ه 


رر ںی 
ر7- ٤‏ 


اُرعت سئےة قبل أن دح 





() تصیر عقائں ۔ الجلد 'لڈول ص ۸۲۷ _(۱۲ .مرجم السابق ۔ انجلدانانی ص ۸٦5۹‏ 


() لفس لرجع - الجید الٹانی ص ۸٦۸‏ 3٤ا‏ نفں ‏ لرجع۔۔ الجلل الكانی ص ۱۲۵۴ 


تی 


وکأنی بقاتل لم برضہ ان یستأثر هو بھذا الھراء وٴلعیث فڈھب یکذب علی 
رسزل اللہ ۶ ریٹسب ال شیا مخ یو یا وو ان ان ا 
)١.(‏ من سورة التحریم ٠‏ ۶ رب الله مَقَلا للِّينَ کہا امْرَأۃَ نو 
و نے 
وامٰرأةٌ لوطر... ۹... الآیة بقرل ما نصه : 

قالت عائشة رضی الله عٹھا ‏ کیف لم بسمھم الله تعالی ؟ قال النبی 
وت لضف یں وس ا ا ا ا 
فاتاہ جیریل گه فقال : آخبر عائشة رضی الله عنھا - أن اسم ذمراۃ نوج 
دوالغة ٭ واسم امرأۃ لوط و والھة ء ٰ!! . 

ولست أدری عل تو بُغض الله ٹھما إلی جب جتی ذکر ا مھا ؟ أم ان الله 
سارع لعالشة قی ھواھا فسماضا لھا وھو کارہ !٢١‏ ۔ 

یں یگ ۲ ۰ کے ساقا یں : - 
: بعد ... فإذا کان ما تقدم بعض ما فی تفسیر مقاتل من اباطیل فکیف یعقل 
ان پقول الشافعی - رحمه الله - : الناس عیال فی التفسیر علی مقاتل ؟ 
اأعتقد - کما قلت سابقاً - ان الشافعی رحمہ الله بقول ھذہ ائٹالة ہ اللھم إلا 
إذ۔ کان یقصد بھا ما شرحناھا به سایق ء أو لعله کان بقصد مقاتل بن حبّان ؛ وھو 
معروف بالتفسیر وقال عنه النووی : ٭ اتفقوا علی توثیقه والثناء عليه ‏ '۴. 
و لے 

وعلی مط تفسیر مقاتل بن سلبمان فی روایة غرائب الإمرائبلبات وأٔباطیلھا 

دون !سناد لھا ولا تعقیب علیھا : 
تنسو التعغل ی۷۶ 

وھذا التفسیر لا یزال مخطوطاً إلی الیوم ٠‏ ومنہ نسخة غیر کاملة بمکتبة 
الأزھر الشریف قی أریع مجلدات کبار ٠‏ تبدأ یتفسیر سورۃ الفاتحة وتٹتھی 

[ تنے عقاتل - الجلد الثانی ص ۔۱۵۹ 

)٢(‏ تہذبب الا ساء والنغات لیلووی ج ۴ ص ۰۔۹۹ ط ۔ التریة ء 

(۳) ھو آبو إسحاتق حمد بن محمد بن إبراجیم الٹعلبی النیسایوری ا متوفی سنة 2٤۷‏ ھ وقبل - 
کا فی وفبات الأعیان ‏ اسلة ۳۷) ھ ۔ انقر ترجمئہ ئی معجم الأدبء ؛ وتی وقبات الأُعبان ؛ 


وتی رات الذھب ۔ 


بعفسیر آخر سور الفرقان ء وھو بجری علی طریقة التفسیر باائور دون ذکر 
الأسائید : اکتفاءٗ ہذکر امزلف فی مقدمة تفسیرہ أسائیدہ لمن یرری عنھم من 
علماء السَلف وا حخلف ٠‏ وْسائیدہ إلی الصنفات التی بستمد منھا فی تفسیرہ ۔ 

وقد ذکر ألشعلبی فی مقدمة تفسیرہ : ا آن الصتفین فی الحفسیر فرق علی طرق 
مخعلفة ء عَدُ ھذہ الفرق وذکر طرتھا ومناھجھا ؛ وائٹھی إلی القول بأن لم بعئر 
فی کتب مُن تقدمه علی کتاب جامع مھذب : بعتمد عليه . 

ولکننا - وللأسف - نعصفح تفسیر الثعلبی الڈی عاب کل مُن تقذمه عن 
النسرین . وأشار فی مقدمة تفسیرہ إلی أنه کتاپ شامل مہذب ؛ فنجدہ شاملاً 
للخرافات والأباطیل ء مشحوناً بالأکاذیب والأضائیل . دون اُن یتعقب ؛لشعلبی 
شیثاً منھا ببیان عا فیھا من کذب واختلاق : ولو کان فیماً برویە ما لا یصدقه 
عقل ولا یقبله شرع ۔ 

وإذا کان أہرز ا جوانب فی تفسیر الثعلبی ہو ا جا نب القصصی الإسرائیلی ٠‏ 
فذلك راجع - فیم' أُععقد - إلی أُن الئعلبی کان واعظاً . وشأن الراعظ - فی 
الغالب - أن یکون مولعاً بالأخیار والقصص یلقیھا علی الناس حین بعظھم ؛ 
وبضمٹھا مڑلفالہ حبن یکتب لھم ٠‏ وکتابہ الذی ألّفه فی قصص الأنبیاء وسماء 
و العرائس ہ أکیر دلیل علی مبلغ شغفه بالحرانات وولعه بروایة الفرائب 
والاعاجیب !1 .. 

وإذا ساغ للعلبی أُن یمن کتابہ و العرائس ء کثیرا من القصص الذی لا 
أصل لە . والذی لا یکن ان نسلم بصحته لنافاتہ لقواعد الدین وبداھة العقل ۔ 
ٰذا ساغ لە ذلك فی ە العرائنس ہ . فما کان یسوغ لە ولا یلیق بە أُن یتخڈ من 
حذہ الخرافات شرحاٴ لکتاب الله الڈی یجب ان نتزہه عٹھا ولتحمیه مٹھا ۔ 

علی آئی لا أری مسكك الشعلبی فی ء العرائس * سائغاً ولا لانق' ادا ء لانه 
- قی الأعم الأغلبِ - یعرض لیعض الآیات القرآئیڈ ء فیشرحھا علی ضوء 
خرافاتہ وترھاته ؛ ولو کان کتاب + المرائس > کتاب قصص رأخار رلاصلالپ 
بالقرآن الکریم لربا ہان الأمر وتجرعناء علی گر ومضض . 


"٦٤ 


ِیظھر لنا ان :شعلبی کان رجلاً قلیل البضاعة فی احدیث ولیس لە بیعلله 
معرنة ولا درایة : ولا ما کان ینسب لی رسول الله ٹہ بعض ما یرویە من 
الاسرانیلیات وما شاکلٹھا من الملوضوعات التی صاإٗح العلماء ء بوضعھا والعی لو 
عرضت علی قواعد الثوء فی نقد الروابة لظھر زیٹھا اوقسادھا ۔ 

رفی تسیر التعلبی مُثُلَ کثیرۃ علی اسرافہ وتساعله فی روایة :لسرائیلیات 
العی یحیلھا العٹل ویگڈٌُھا الشرع , وإٰذا ردنا أن نسوق امثلة من الجانب 
القصصی لاسرائیلی فی تفسیر انثعلىی لوجدنا ُنفسٹ' أماء قصص کثیر . 
وٴخبار طوال بمل القاریء من قرا تھا . ویسام السامع من سماعیف وئری أن 
نکتفی بذگر بعض الَأمشلٰة ونشبر إلی بعض آخر مٹھا بذگر مواضعہ ٹی الھامش 
لبرجع ؛لیھا صن بزید . 

نلاس می ھر ےھ فتای فی الاّیة ۲٢۸ ١‏ ) من سورة الیقرۃ : ۶ وَقَال 
لهْ تبيهْم ان یه مُلکہ ان و ہت بَقیة 
گج اک 0 ھاری تکل امک ا می نان کی لک 
ان نم مُزْمَین >. -٦‏ 

حجد؛ پتول : ٭ وکائت قصة الثابوت وصقت علی ما ڈذکرہ اُھل لتفیر 
وآصسحاپ الأخبار : ان الله تعالی انز ثابوتا علی آدم علبہ السلام . یه صورۃ 
الأنبیباء من أولاددء فيه بیوت بعدد الاأئبیا؛ گلھہ علیھم السلام : وآخر الببوت 
بیت محمد لن من یاقوثة حنرآء ‏ وإذا ہو قائم یصلی عن ینہ الکھل اللطیع ؛ 
مکتوب عنی جییلە : عذا او من یتیعہ من آمشہ : آبو بکر رضی الله عنم ٠‏ 





وعن یسارہ الذاررق مکتوب علی جبیئھ : قرن من حدید ر لا نآخدہ فی :الله 
لومڈ لائم ۔ ومن ورائه ڈو اننورین بحجرته ۔ مکتوب علی جبینه : بار من 
البررۃ . ومن بین یدیه علیَ بن أبی طانب شاھر سیفمە علی عانقه . مکتوب علی 


فو وی کو و 
جم : ھذا اخوہ وابن عمه ا لمزید بالنصر من عند الله ند 





۲۹٢ ضس‎ ١ شس !فعلبی جا‎ )۶١ 


وعند تفسیرہ ثقولہ تعالی فی الاّبعین ( ۱۷ - ۱۸ ] من سورۃ بوسف علیہ 
السلام : ٭ قَالراً يَا بَا إِا دَمَيْنَا سم وَتََكنا يُوسْفَ عند مَتَاعِنًا 
فَأکَلَُ انت + ڑا أنْتَ بِمُؤْمن تنَا ول کیا صَاوِقِن ٭ وَخامرا علی 
قمیصہ بدم کذب ؛ قال بل سولت کم اکم آترا ٠‏ تَصَیرَجمیل : 
والله اللْستَعَانَ عَلیٰ عًا تَصِنرنَ 4 . یٹول ما نصد: 
مس ھی ہے میں یں ہیر مہ 
فتعالوا نصطد ذئیا . قال : فاصطادوا ذنیاً ولطخوہ بالدم وأوثقو؛ با حیذڈ . ثم 
جاءوا یه یعقوب وقالوا : با ابالا . إِن ھڈا الذثب یحل بأغتامتة ویفٹرسها 
ولعلہ الذی فجعن بأخینا لا نشثك فيه . وهذا دمه عليه . فقال یعقوب : أُطلقرہ, 
فأطلقرہ ‏ فبصبص لە الذئب ؛ وأقیل بدنو منه . وبتول لە بعقوب : ادن ادن ؛ 
حفی ألصق فختہ بفخذۂہ ء فقال له یعقرب : ھا ؛لذئب , لم فجعتنی فی ولدی 
وأورٹتنی بعدہ حزنا طوبلأً ؟ ثم قال : اللھم أنطفہ . فأنطقہ فقال : والدتی 
اصطلقاك ٹیب ما کلت لحمہ ؛ ولا مت جلددں ولا نعفت شمرڈ من شعرہ۔ 
ورالله عا لی بولدكگ عھد . وانما انا ذنب غریب , أقبلتٗ من تواحی مصر فی 
طلب اخ لی فقدنہ ء فلا ادوی آحی ہو أممیت , فاصطادتی ولدت وأوْتوت 1 
إن وم الأنبیاء حْرُمت علینا وعلی جمیع الوحوش . وبالله لا قمتٗ فی بلاد 
یکذب فیھا آولاد الأنبباء علی الوحوش , فأطلقه بعقرب وقال لیںیە : واللّه لق 
اُقیٹم با حجة علی أنفسکم ؛ ھذا ذلب بھہمة یورم ا 
ہس > وعلعت آز :لذثب بری ٭ مھا جنتم یہ بل سو لت لکم أَنفسْکُمْ 
تَصَيرَ حَمیل ہ وَللَهُ السْمَدن ٠‏ عَلیٰ مًا تَصفُونَ ۰ . ُ0 


وعندما عرض العلبی لتفسیر قولە تعالی قی البة [عن تر الَکَيت : 
رك رک را ا 


إذ أرّی النثية لی الْكَهْف تار ربْنَا تنا من لَأنكَ حُمَه رَهَّى ٠‏ نَا 
من اما رَمَدا نجدہ بروی عن السدی ووھب بن منيه رغیرھما ررایة طوبلة 


)۱ تفسبر التلعنہی خ ٤‏ ص ۲٢‏ 


اہ 


وغریبة ٭ فیھا ذکر عژلاء الفتیة واسم کلبھم . رفیھا حوار غریب بین الکلبپ 
والفتیة حین تبعھم الکلب فحارلوا ردہ ء وأعجب ما فیھا : أن نبینا محمداً تل 
طلب من ره أُن یریه أصحاب الکھف فأجابە بأئه لن یراہم فی دار الانیا ء 
وأمرہ ان یرسل إلیھم أربعة من خبار أصحابہ لیْبلَغُوہم رسالته ؛! 

پروی الثعلبی حذہ الروایة فیقول فیما یرویه عن السدی ووھب وغیرھما 
معاائصے ؛ 

٭... وآسماؤھم - برید الفثتیة - مکسلمیٹا ٠‏ وھو کبیرھم ورلیسھم ؛ 
وأملیخا : وھو أجملھم وأعبدھم وأنثطھم ٠‏ ومکشیٹا : ومرطوش : ونواش ٭ 
ولونواش ؛ وکیدسططٹئوس : وکلبھم قطمبر . وا دخلوا الکھف قالوا : 
پا حیوم ء یا قیوم ٠‏ أیوم طاسوم ... ہ ٹم قال : قال کعب : مررا یکلب 
فیح فطردوہ مراراٴ ٠‏ فقام الکلب علی رجليه رافعاً یدیە إلی السماء کھیئة 
الداعی ء فنطق فقال : لا تخافوا مٹی . ؛ نا اأحب أُحباء الله . نثاموا حتعی 
أحرسکم .. ٭ ... ثم ذکر من قصتھم ما ذکر إلی اُن قال : 

ہ وقیل إِن الٹبی کلله سأ الله ان یُریه إیاہم ء فقال : إِنك لن تراہم فی دار 
الدنیا . ولکن ابعث إلیھم أُریعة من خیار أصحابك لِیلُفُوهُم رسالتك ؛ ویدعوہم 
إلی الایان ء فقال النبی گػ لجبریل : کیف أُبعٹھم ؟ فقال : ابسط کاك 
واجلس علی طرف من اطرافه آیا بکر ؛ وعلی الآخر عمر ؛ وعلی الثالث 
عثمان ٠‏ وعلی الرایع علیٗ بن ابی طالب ء ٹم ادع الریح الرخاء الْسئُرة 
لسلیمان ء فإن اللہ تعالی یأمرھا ان تطیعك , ففعل . فحملتھم الریج إلی باب 
الکھف فقلعوا ملہ حجرا . محمل الکلب علیھم ؛ فلما رآہم حرك راس ٠‏ 
وبصبص بعیليه ؛ وأُومأ برأسه ان ادخلوا : فدخلوا الکھف فقالوا : السلام 
علیکم ورحمة الله وبرکاتہ ؛ قرد الله علی الفتیة اُرواحھم . فقاموا بأجمعھم ؛ 
وقالوا : وعلیکم السلام ورحمة الله وبرکاتہ : فقالوا : معشر الفتیة ؛ إِن النبی 
محمد بن عبد الله یقراً علیکم السلام ؛ فقالوا : وعلی محمد رسول الله السلام 
ما دامت السموات والأرض ٠‏ وعلیکم ما أیلغٹم ٠‏ وقیلرا دینه وأسلموا ؛ ئم 


"9+۷ 


قالوا : أقرئوا محمداً رسول الله منا السلام ؛ وأخذوا مضاجعھم وصارو! إلی 


0 تھے وا 

والعجب أُن التعلبی ینٹھی من ذکر ھذہ ؛لقصة الغریبة والتی فیھا کذب بَییُ 
علی رسول الله گُه درن أن بتعقبھا بکلعة تکذیب لھا او شك فیپا ء ولست 
اُری إلا أُنھا روایة تحمل فی طیاتھا دلیل کذبھا : فما النبی محمد عليه الصلاة 
والسلام بالشخص الذی یعبث فیسآل ربه أن یٔریه أصحاب الکھف ؛ ولو وقع منه 
سال الربە - کما فی الروایة - فلم بُحِجْب هو عن رؤیٹھم ویژمر یزرسال أریعة 
من أصحابه إلیھم فیرونھم رأی العین ؟ 

ھل معنی هذا ان محمداً له ہان عنی اللّه فحرمہ من شیء تاقت نفسہ إلیه 
ولم بحرم منہ بعض أُصحابہ ؟ 


‫ُ 


ولمٌ کان ال۷ٗریعة الذین أُرسلھم خصوص !بی بکر ء وعمر . وعثمان ؛ وعلیٌ ؛ 
رھم الالفاء الألعة ؟ ألیس فی ذلك روائح الکذب وأمارات 'لاختلاق ؟ 
ٹم لیس فی تسخیر الریح محمد علیہ الصلاة والسلا۔ ما بعنافی مع عا جاء 
فی القرآن الگریم من قول نبی الله سلیمان عليه السلام : رت لی وَقب 
لی مُلکا لا يَلْبَفی لأحدر من بَعدی ٠‏ اك آٴنْتَ الوٌٰابٔ ٭ قَسَکْرنَا لہ اریخ تعری 
- رُخا دح اعاب 4 ۱۲ 


وما ثیت من آن رسول الله ث قال : و إن عفریتا من الجن عَقَلتْ علیٌ البارحة 
لیقطع علیٗ صلانی فأمکننی الله عنہ ؛ فأخذتہ فاردت ان أریطه علی ساریة مز 


() تفسیر اللعلبی 'نجلد الرابع ص ۱٢١ - ۱۲١‏ “ وانظر ما ذکرہ عند نفیرہ لقول تمالی 
فی الأیة ( ۹٤‏ ) من سورة 'لکھف : ٭.. إِوْ ياْجُوج وٰمَاَمُوِ مُتْسُون ہی رش ۔ ۹ ... الپیة 
[ج )ا ص ,ع! - ١۶٤١‏ ] ؛ وما ذکرە عند تفسیر: اقوله تعالی فی الأیة ۱ ۲۷) من سوروة 
فریم: انتا بہ تھا لد .. ۹..., یڈ فسوف تجد آنہ برری من انقرائب ا لا بتصورہ 
العقل ولا پفرہ الشرع . 


٦‏ صورۃص : ۳۹۔۳ 


"۸) 


سواری الملسجد حتی تنظروا إلیه کلکم . فذکرت دعوۃ أخی سلیمان ٭ رب ھب 
لی ملکا ۷ میتی لاس می تی وپ رپ یت ۶۹۶. 

اُلیس فی کل ما ذکرت ما پکٹی ٹرہ ھذہ القصۃ العجیبة ۔ ویقوم شاھدٴ عنی 
اُٹھا لا ساس لھا من الصحة ؟ 

ثم ألیس فی وطع الثعلبی لھذہ القصۃ وأمٹالھا نی تفسیرہ ما یبرر حملات 
بعض العلماء عليه وعلی تفسیرہ ؟ 

آلیس ابن تیعیة علی حق فی حکمە علی التعلبی وعلی تفسیرہ بقوله : 
و والٹعلبی فی نفسه کان یه خیر ودین ہ وکان حاطب لیل یثنقل ما وجد فی 
کتب التفسیر من صحیح وضعیف وموضوع ؛: وقولہ ‏ وقد سئل عن بعض کتب 
التنسیر : ٭ .. وأٰما الواحدی فوإنە تلمیذ الٹعلبی ؛ وھو أخیر منه بالعربیةء لکن 
الشعلبی فيه سلامة عن البدع وان ذکرھا تقلیدا ٹغیرہ ؛ رتفسبرہ وتفسیر 
الواحدی : البسیط ۰ والوسیط ٠‏ والوجیز ٠‏ فیھا فوائد جلیلڈ : وفیھا قث کثیر 
من ا منقولات الباطلة رغیرھا ب "ا 

والکتائی فی الرسالة اللستطرفة ص ( ۱۹) تم یکن متجنیاً علی الشعلبی إ 
یقول عند الکلام عن الواحدی المفسر : ہ ولم یکن لە ولشیخه الثعلبی کبیر 
بضاعة فی الحدیث . بل فی تفسیرحمہ - وخصوصا الشعلبی ۔ اُحادیث 
مرضوعة وقصص باطلة ء ٠‏ 

وبعد ۔۔ فلیت فسیر الٹعلبی لا بُطیع . ولیت تفسیر مقاتل لا بُطیم ایض ء 
ڈنھما لو طٰمًا علی ما ہمد عليه بدون تلقیٹھما ما فبھما من خرافات وأٰباطیل, 
ا“ بدون تلیيه إلیھا وتحذیر مٹھاء لکان کل منھمذ عنشور بدع وخرافات يُخٌی 


- باب > ۶ وَرَْفینا 





۷ صحیع البغاری ! تسخة علی عامش قٹح الیاری ) کتاب‎ ٦ 


لداوود سُلَيْمَانَ ٠‏ عم الع . نہ وب 4 بج ٦‏ ص ۲۹۹ ۶> ۲۹۴ ء وفی کاب ا''عفسبر ۔ باب 





با0 


قولہ : ٣‏ هب لی ملک لا بْیقی لآخد من بعدی ۷ج ۸ تس ۳۷۹ ۰ ۳۷۸ 


1) معقدمة ابؿ تیمبه فی أصسول النٹسبر جی ١۹‏ 
[ ۹ آإمرائیلیاٹ ا 
۹ 


منە علی عقول العامة وعقائدھا ١‏ ونحن فی حاجة إلی أن نُطُر المکتبة 
الإسلامیة من مثل هذہ الکتب لا ان نزید الطین بل ٠‏ ونضیف إلی العلل علة ۔ 
٠ف‏ ٭ 
٤‏ - ومن اھر الکتب التی تذکر الإسرائیلیات ولا تسندھا ء ولکٹھا أحیاناً 
تشیر إلی ضعفھا ۰ وأحیانا تصرٌح بعدم صحتھا ء وأحیانا' ترری ما تروی دون 
آن تنقدہ ولا بکلمة واحدۃ رغم فسادہ رمخالفتہ للقواعد الشرعیۂة : 


کْ ا خازن )"0 


السمی و لٛباب التاویل فی معائی الٹٹزیل ؛ 
وھذا التفسیر مختصر من تفسیر البغوي !۴ کما نص علی ذلك اخازن فی 
مقدمته . وتفسیر البغوی مختصر من تفسیر العلبی ؛ کما نص عليه 
ابن تیمیة ١!‏ ؛ ومن هنا نعرف سر إکٹار اخازن من الإمرائیلیات فی تفسیرہ (۶'. 
والخازن کان خازن کتب السمیساطیة بدمشق . ومٔن یقوم علی خزائة الکتب 
وله ولع بالتفسیر لا بد أن یقرأً کثیرا فیما تحت یدیه من کتب التفسیر ؛ ولا بد 
أن یعجب ببعض مٹھا . ویتأئر بە فیما یحاول من کتابة التفسیر ء ولقد رأینا 


١‏ ھو علاء الدین أبو ال مسن علی بن محمد بن إبراھیم بن عمر بن خلیل الشیحی - نسیة إلی 
شبحۂ من أعمال حلب -۔ البفدادی الشانعی : العروف با حازن ٠‏ اشتھر بدُلك لألہ کان خازن کب 
خانقاہ ال۔حیساطبۃ بدمشق ۔ ود فی بغداد سنة ۱۷۸ ھ وتوفی فی حلب سنة ۱٢۷ھ‏ - انظر 
ترجمتد ٹی الدرر الکامنة ٠‏ وفی لبقات افسرین ٹلداردی ٠‏ وقی شذرات الذھب . 

١‏ الیفری : ہو أبر محمد الحسین بن مسعود بن محمد العروف بالفراء - نسیة إلی عمل 
الفراء وہیعھا - والیخوی : نسمة إلی ملد بخراسان ہین مرو وھراۃ یقال ھا م مع ؛ ؛ وبغشور ہ٠‏ 
وھذہ النسبة شاذۃ علی خلاف الأصل - قاله الععائی ھی کتاب و الانًاب ٠‏ - انظر ترجنته فی 
طبقات اءمفسرین ٹلیوطی ۔ وطیقات الشافعیة لابن السیکی ہ ووفیات الأعیان ۔ 

(۳) مقدمة ٹبن تيحية قی أُصول التفسیر ص ۱۹ 

)٤[‏ وعا بد علی ان الحازن یعطی القصع الإاسرائیلی اصبة وتقدیر آنه فی مقەدمة تفسبرہ عُلُ 


من مہزآت تفضپر الیغوی ؛ أٰنه مُؤی پالقصص الغریبة ٠‏ وآخیار ااضی العجبیۂ ۔ 


می 


الحازن قد تأثر إلی حد کبیر بالتفاسیر التی لھا عثتایة با چالب القصصی 
الإسرائیلی فاکثر عنھا النقل فی تفسیرہ ء وکان أکثر ما تآأثر به رنقل عله 
تفسیر الشعلبی الذی کثیرا ما بعزو إليه میاشرۃ بعض ما یرویه فی تفسیرہ من 
الإسرائیلیات ؛ کاغا رأی الحازن أن الیغوی -- وو اُصل کتابه - أھمل بعض 
التصص وأعرض عن بعض الوضوعات فی الحدیث ١,‏ فھو لھڈا منقل عن 
الٹعلبی بعض ما أھمله البغوی ۔ 

وا حازن فوق ھذا کله کان متصوفاً راعظاً ء وائواعظ - کما قلنا عن 
التعلبی“ یغلب عليه ا انب القصصی فیا يُحدث بە الناس وقیما یکتب ٹھم ۔ 

ومن أُجل کل ذلك جاء تفسیر الخازن علیئاً بالإسرائیلیات مشعونا با حرافات, 

والخازن حین یذکر فی تفسیرہ ما یذکر من الإسرائیلیات لا یلٹزم متھجا واحداً 
فی روایتھا ٠‏ فحین یروی قصۃ فیا غراہة ولکٹھا لا تمس جانب العقیدۃ لا تحد, 
یُعَقْب علیھا بکلمة واحدة تفید نکارتھا . 

او سد تر ١۰‏ من سورة الکھف ؛ ط إِذٴ أوٴی 

لنتْیْة لنتیة إلی الف ۔. ۔. الاّیة ‏ تراہ یذکر قصة أصحاب الکھف وسبب 
ہو کہ ور ٭ وھی غایة کی الطول 
والغرایة ومع ذلك فھو بنتھی مٹھا ولا يُعَقب علیھا رلا پکلمة واحدۃ ”؟! ۔ 

وحین یرری الحخازن قصة فیھا ما یس جائپ العقیدة ء ولا یتفق مع الأصول 
الشرعیة امقررۃ ء نجدہ أحیاناً ینقد ما رواہ نقداٴ سلیما یکشف به عن فسادہ 
ونگارتہ ٠‏ وأحیاناً یر علی ما یرویە من ِلك رغم نکارته وفسادہ دون ان یقول 
یه کلمة الحق التی وجبت عليه ۔ 


() گر آبن تیعیة تھی ص ۱۹ من مقدمدہ ھی اُصول الٹنسبر أن انبغوی اختصر تفسیرہ من 
نفسبر الشعلبی لکنە صائه عن الأحادیت 'نوضوعة والآراء البتدعة - وأقرل ؛ لگنه لم پصنه عن 
لا سراثیلیات ون کان مقلاّ عن الٹعلیی إلی حد کبیر ۔ 

() راجع اتقصة پشمامھا قی الجزء الرابع ص ٦٦.‏ - ۱۹۵ , ط ۔ لتقدم۔ 


ٹمن أُمثلة ما یرویه ما بس جانب العقیدۂ ولکٹە بُعَقٌب عليه ببیان فسادہ 
وعدم صحده ما ذکرہ علد تفسیرہ لقونہ تعالی فی الایات من )٤٢ - ۲٢(‏ من 
سور ص :؛ ط٭ وَعَلْ أَتَاكَ نبا اَم إزٍ تَسورُوا الحْراب ... 4 .. إلی 
تولو 9 فابحمان ون و شر رَاکعا وَأَنّابَ ی حیث ساق قصصا أشبےه 
ما تکون بال حخرافة وفیھا ما بقدح فی غصمة دارود عليه السلام . کقصة 
الشیطان الذی قَثْل لداررد عليه السلام فی صورۃ حمامة من ذھب ہ فبھا من کل 
لون حسن ء وجناحاھا من الدر والزیرجد فطارت ٹم وقعت بین رجليه , وألھته عن 
صلانہ ٠‏ رقصة امرأة أوریٴ العی وقع بصر داووۂ علبھا فأعحبه جمالھا فاحتال 
علی زوجھا حنی قَُلٌ رجاء ان تسلم لە هذہ الرأۃ التی فُحنَ بھا وِتْعَفَ بحبھا ‏ 
وغیر ذلك من الروایات العجیبة الغرییة , " ۱ 

ولکنە بأتی بعد کل هذا الڈذی ذکرہ فیقول : ٭ فصل فی تنزیه داوود عليه 
الصلاة والسلام عما لا یلبق بە ویٔنسب اليه ٭ وَبّفنْدِ فی هذا الفصل کل ما ذکرہ 
ما یتنافی مع عصمۃ نی الله داوود علیه السلام !"۶ . 

ومن أمثلة ما بروبہ ا خازن فی تفسیرہ ما یس جانب الحقیدۃ ولا یتفق مع 
الأصول الشرعیة القررۃ ولا یق علیہ ا یفید بطلانہ ؛ ما ذکرہ عند تفسیرہ 
لقرله تعالی فی الأبعین (۸۴- ۸٤‏ من سورة ایا : ۶ وَأيُوبَ اذ نادی رب 
آی مس الشر وت أرْحَمٌ الرَحمین ٭ فَاسْتْجَبنا لَهُ فْکََثْنا مَا بہ 
می ضر تہ أَهْلهُ و وَمنْلهُم مَعَهُم رَحْمَة من عنْدنا وََکریٰ للعابدین >> 

خقد روی عن وعب بن منبه قصة فیھا نگارۃ ومنافاۃ للأصول الشرعبة فقال : 


و قال وھب بن منبه : کان ابوب رجلاأ من الروم ٠‏ وھو یوب بن أموص بن 
7 5 
تارغ بن روم بن عیص بن إسحاق بن إبراھیم : وکانت آمه من ولد لوط بن 
عاران ہ وکان الله تعالی قد اصطفاہ ونبأہ وبسط لم الدئیا : وکانت لە البثنیة 
من أرض الیلقاء من أعمال خوارزم مع أرض الشام کلھا : سھلھا وجیلھا ؛ وکان 


(ا تفے ا خازن جا ٦‏ ص ۳۸ ۔ ۲ 


۴۲ 


له فیھا من أصناف ا ال کلە : من الابل ٠‏ والیقر ء والغٹم : وا حیل ؛ وا حمیر ٠‏ 
ما لا یکون ٹرجل أفضل منه فی العدد والکٹرۃ ء وکان له خسمائة مدان 
بتبعھا خمسمائة عبد . لکل عبد امرأۃ وولد ومال . وبحمل له آلۃ کل فدان 
أتان لکل أُتان من الولد اثنان , أو ثلاث أو اریع او خمس ؛ وفوق ذلك ٠‏ 
وکان اللہ تعالی قد اُعطاہ أھلا وولداً من رجال ونساء ؛ وکان بَا تقیا 
رحیما بالمساکن ٠‏ بطعمھم ویکفل الأیتام والأآرامل ٠‏ ویکرم الضیف ؛ 
ویبلغ این السییل : رگان شاکرا لأئعم الہ ؛ مزدیا محق الله ٭ قد املع من عدو 
ال سی سی کو سس مت 
والتشاغل عن أمر الله ھا ہو غيه من أمر الدنیا ۔۔. 

وکان إہلیس لا يُحْجْبِ عن شیء من السموات ہ رکان یقف فیھن حبثما أراد؛ 
حتی رفع الله عیسی فحُحب عن أریع ‏ فلنا بت محمد ٔ2 حُجبْ عن 
السموات کلھا إلا مُن استرق السمع ‏ فسمع إبلیس تجاوب اللائکة بالصلاد 
علی یوب ہ وذلك حین ذکرہ الله وأٹٹی عليه ء فادرك إیلیس ا حسد والبغض ؛ 
فصعد سریعاً حتی وقف من السماء حیث کان یقف ٠‏ وقال : إِلّھی , نظرت فی 
أمر عبدك یوب فوجدته عبدا اُنعمتٗ عليه فشکرك ٠‏ وعافیتہ فحمدث ۔ ولو 
ایتلیدہ بتزع ما اُعطیعہ ‏ مال عما ہو عليه من شکرك وعبادلك ؛ ولٹرج عن 
طاعك . قال الله تعالی : ہ الْطلیٰ َفز لف لی حالہ وَکائتی غر اللہ 
حتی وقع علی الأرض قجمع عفاریت ا جن ومردة الشیاطین وقال لھم : ماذا 
عندکم من القوٰۃ ؟ فقد سٗلطْتُ علی مال آیوب وھو اللصیبة الفادحة والفعنة الٹی 
لا تصبر علیھا الرجال > ۔ 

ٹم ذکر أقوالاً غریبة فی إفنا ء عال آیوب عقُبھا بقوله : ٭ فلما رأی إبلیس 
أنه قد آفٹی ماله ولم ینچ منہ یشیء ء صعد سریعاً حتی وقف الوقف الذی یقف 
فیه : وسأل الله ان یُسْلّطہ علی رلدہ . فقال الله له : د انْطلق نقد سَلطيّكَ علی 
ولدہ ء وڈکر عا کان من بلاء وعذاب رھلاك وقع بولدہ ؛ ون إبلیس جاء إلی 
یوب بعد ذ! لك وقال لە : و لو رأیت بَنيكٗ کیف عَلُوا ؛ وکیف انقلبوا منکوسین 


۳ 


علی رزوسھم تسیل دمازھم وأدمغتھم ؛ ولو رأیتَ کیف شققّت بطوٹھم فتناثرت 
أمعاؤھم لثْقٌطُع قليك علیھم ٠‏ فبکی أیوب وقبض قبضة من التراب فوضعھا 
علی رأسە وقال : لیت امی لم تلدنی ء ثم لم یلیٹ أن تاب إلی ویە ٠‏ فوقف 
إبلیس خاسناً ذلیلاً . وسأل الله ان بُسَلطہ علی جسد أبوب ء فقال لە عز وجل : 
٭ انْطلقْ نقد سَلطتْكَ علی جسدہ , ولکن لیس لك سلطان علی لسانە وقلبه 
تق 0 

فائقضٌ عدو الله إیلیس سریعا . فوجذ أیوب ساجد' ؛ فعجل قبل أن یرغع 
رأسه قأتاہ من قبّل وجھە قٹفخ فی منخریہ نفخة اشتعل مٹھا جسدہ ء مخرج من 
قرنه إلی قدمہ الیل مثل ألیات الغنم ٠‏ روقعت فیه حکة فحكں بأظفارہ حتی 
سقطت کلھا ٠‏ ٹم حکھا بالمسوح الخشنة حتی قطمھا ؛ ثم حکھا بالفخار 
وا حجارۃ ا خشتة حتی قرٌٔح لحمه وتقطع وتغیٔر وأنةن ؛ فآخرجه أھل القریة حتی 
جعلود علی کناسة لھم : وجعلوا له عریشة ٠‏ ورفضہ خلق الله کلھم غیر 
امرأتھ ہ٭.. 

ٹم ذکر کلام طویلاً فی حوار أبوب مع بعض خلصائھ : وفی تضرعہ إلی الله 
أُن یکشف عنه ما یه من بلام وضر ؛ وما کان من کلام اللہ له وکشفہ الضَر عنه, 
ٹم نقل عن الحسن - اُظدہ البصری - : ہ أن یوب مکثٹ مطروحاً علی کتاسة 
لبنی إسرائیل سیع سئین وأشھر . یختلف فيه الدود ء ولا یقریہ أُحد غیر 
درحمةءم - اسم زوجته - ثم إِن صبر أیوب علی بلائه أُعیا إپلبس , فاستشار 
أعوائه , فأشاروا عیه ان یأتیه من هِيَلِ زوجته ٠‏ فانطلق إبلیس حتی آتی 
ه رحیة ‏ امرأة أیوب فتمّل لھا فی صورة رجل وقال لھا : این بعلك یا 
أُمة الله ؟ قالت: ہو ذاك یحك قروحہ وتتردد الدیدان فی جسدہ , فأخذ 
یوسوس لھا ویٔذگُرھا جمال آبوب وشبابہ ء وما هو فيه من الضُرْ ٠‏ وأن ذلك لا 
ینقطع عنہ بدا . نصرخت ۰ فعلم أُٹھا قد جزعت , فأتاھا بسخلة وقال : لیذبح 
ٹی ہذہ أبوب ویبرأً ء نجاءت تصرخ : یا یوب ؛ حتی متی بعذيك ريك ؟ أین 
ا مال ؟ أین الولد ؟ أُین الصدیق ؟ اُبن لرنك ا حسن ؟ أبن جسمك ال حسن ؟ 


"٤ 


اؤبح ہذہ السخْلة واسترح . فقال تھا أیوب : تا عدو الله فتفخ قيك ٠‏ 
وبلك ... والله لٹن شفانی الله لأجلدنك مائة جلدة ؛ أمرتینی ان أذیح 
لغیر الله .. ٭ وطردھا ... إلی آخر القصۃ !'' ۔ 

والعجب أن ا حازن بنٹھی من ہذہ القصة ثم لا بُعْقْبٍ علیھ بأیة کلمة تُشعر 
بتکذیبھا أو الشك فیھا ؛ مع اُنھا - بلا شك - روایة موضوعة مکذوبة ؛ دُنّت 
علی تفسیر کتاب الله تعالی ٠‏ وکتاب الله لا بحتاج فی تفسیرہ إلبھا ۔ ویکن 
دفعھا عقلاً ونقلاً .. غالعتل لا یقبل بحال من الأحوال أن کون ای داعیة !لی 
مبدٗ أر عقیدۃ فبه کل ھذہ ا منفرات العی تصد التاس عنہ ٠‏ وتباعد بیٹھم وہبنه ء 
والنقل ری ا وی کس رس یا ہرس رم 
الصفات الہدنیة -۔ ہجوار 70ت ھ٭0"۲“+" ۔ہھای یلقی علبھم الھاہة 


الا کہا قولہ تعالی : َقَال ا الک فا نزک 
لِِّ معنی تو سی یر لیم نَبیھم إِنَ : 


طالوْت ملک : قالرا أُنّیٰ يَکُونْ لەُ اك عَلیٰنا وَتَحَی اح بالاكر منه 
۶ وت سَعَة من الال 2 ا ا عَلیْکُم وَرَاءہ بَسْطة قی 

لعلم وآ سم ٠‏ وَاللَ یُوّتی ملگۂ مَنْ يکَاءُ ؛ وَاللَه اسم عَلیم ٭ ۱ء 

وبعد ..۔ فاعرف غعن تقفسیر الحازن ء اھ تھل العبارة + راضع امعلی ٠‏ 
ولکن شھرتہ القصصیة ؛ وسمعتہ الڑسرائیلیة 'ساءت إلیه کثبرا ٠‏ وصنّت کثیرا 
من الناس عن الرجوع إِليه والتعویل عليه ؛ ولعل الله بھیء لھذ! الکتاب مٌنْ 
یخرجه فی ٹوب جدید . وبْعَلَّقَ عليه تعلیقات تمیز غَلّہ من ثمینە . ولستخلص 
صحبعه من سقیمه ‏ ؛ذن لأخرج لنا - بعمله ھذ؛ - من بین فرٹ ودم لن خالصاً 


سائغأ لنشاربین ۔ 
ڈ٭ہ 3 ٭ 
)١(‏ فسیر ا خازن ج ٤‏ ص ۲٢,‏ -۔غ۵٥۲٢‏ () 'نیفرة : ۲٢۷‏ 


"3:١ 


ڑے زی اھر غعب الاشہر العی تاکز الآسرائیلیات ولا تسندھا ؛ وعی 
حی تذکرھا لا تثصد وا بیان ھا فب من زیف وبا٘ٴطل دوبان جا ان عگر 
شیئا من ذلك لت تعقب عليه : 
سج 5 1 
تفسپر الالوسی 
السمی ٭ روح ا لمعانی فی تفسیر القران انعظیم والسبع المٹائی ؛ 
وھذ 'لتفسبر من أشد الکتب نقداً للاسرانیلبات ٠‏ وعیبا علی مَن توسعوا ٹی 
أحذھا وحشوا بھا تفاسیرعم . 
وکانی بالآلوسی وھو یکتب تفسیر؛ الذّی استمدء من اکثر تفاسبر من تقامهہ 
من العلماء شال کثرۃ عا فی معظمھا من إسرائیلیات وأخبار لا أصل لھا . 
فنقلھا عن ھذہ الکتب . لا عن تصدیت لیا ء یلا عن شفف ھا راغا نلٹلپا 
یه علی خطنص + وِبحْڈر من تصدبقیا ۔ حتی لا يُخدع بھا مُن یرون صحة کل 
ما فی ھذہ التفاسیر . لأنھا من عسل علماء أجلاء ء وسادة فضلاء 
والعلامة الألوسی - رحمد الله حین ینقد الامرائبلبات : تار بنقدھا بنٹسه 
مع سخریة منه 'ُحی‌ناً بھذہ المرویات ورواتھا بإشارات لطبفة ؛ ونلمبحات طریفة 
لا تخرج به عن داثرة لأدب الذی بجب ان پتعلّی یہ :ثعلیاء 
نمثلأً عند تفمیرہ لقولہ تعالی فی الأیة )۲٢۸(‏ من سورة الیقرة : ط رفا 
ر ٹیم آ3 اي مُلکه ان اکم التابوت فبة سکینة امن رکم 


ھپ ھصھصدھ و مہ 200 


وی اق ال موسی َال عَارُون تُحْملہُ اللانگڈٌ ؛ إِنْ فی َلكَ 





نرہ یذکر ما قاله أُھل الأخبار فی شأن عذا انتابوت ؛ من أٔنه صندوق أُنزله 
اللہ علی آدم عليه السلام ء فبه قائیل الأئبیاء جمیعھم . وأنه کان من عود 





( هو آیر الثثاء ٹھاپ الدین محمود الالوسی الیقبادی - ولا فی یقداد سنة ۱۲۱۷ د 
ونوشی بھا سلة ۱۲۷.۰ ھا - انظر ترجمکه فی لجز: الآمل من تشسسرد :؛ ط . الأصریة ء وانظر 


لتفسبر والمفسرون ۔ 


اسکی 


الِيْمتتَاڈ و سوہ ما یزل بقل من کریم 
اٰی کریم حتی ل إلی بعقوب : ثم ! نپ بلیه میق بعدہ ء رون گان یتعاگم 
ری 3 

ک ےت لسلام ُا اختنقوا ء فیحکم بیٹھم ؛ ویتکلم معھم: 


لی أن فسدوا . فاخذہ العمالقة ... تم یَعَقب الالوسی علی طغذا بقولہ فی 
تھکم وسخریة : ہ ولم أر حدیثاً صحبحاً مرفوعاً يَُوٌ عليه بفتح قفل هد 
الصندوق , ولا فکرأ کزلكل ء(١ٴ‏ . 

وھ یز سر الأیة (۳۸) من سور ھود عليه السلام : 
وَبَصنْمْ الفْلكَ و گلا مُر عَلیله ملا من قرمم شخروا ملۂ 4 . الڈیت انراہ یروی 
عن الکنٰبی وغیرہ : ان السفینة کانت من خشب انساج ؛اوآن نوحا غرس شجرہ 


لسم وابقاۃ عشریق هار ریعین حتی صار طول اُربعمائڈ ذراع 


وبروی عن ابن جریر وغمیرہ : زا أن طول لسینة گان الف و" 
وأ ےو ا قراع۔ اونڈکر ما وی من آن توخا اتھا فی تلاث 


چا مہ سس مم ضس کو 

ئم بُعلَقَ انگوسی علی ھذا کدە بقولہ : × وسفبنة الآخبار فی تحقیق ا حال 
:نیب اری ۔لا تصلح للرکوب فبیا . إذ ھی غیر سال من عیب ؛ فاخری 
بحال مُن لا بل إلی الفضول ان یؤمن بآنه علبه 'لسلاء صنع اللْلْكَ حسبما قُس 
اللہ تعالی فی کتابه ء بلا یخوض ٹی مقدار طولھا رعرضھا وارتفاعھا :ومن 
آی كت مھ ویکم مدة اکم عملھا : لی غبر ذلك ما لم بشرحە الکتاب ٭ 
رلم تِینه السْنة الصحیحۃ !۴ . 

وتارۃ آخری تید الآلوسی - رحم اللہ - یلقل فی تفسیرد ما روی غبرد من 
السرائبلیات . ثہ ینقل ما قاله غیرہ من المفسرین فی نقدھا کابن کثیر 
ابی حیان رجمھما الله تعالی ۔ 

غمٹلاً عند تفسیرہ ثقولہ تعالی فی الاّیة (۱۱۲ من سورۃ اثائدۃ : ٭ وٴلقد 


کپ ہے رام و بط ہے مس قفا ماماکے 7 


َخٌْ اللََ مبثَاٰ بی اسرائیل وَبعثنًا منھم اث عَشر ثقیب کے اتا 





٠۸‏ تفبر الألوسی ج ٢‏ ص ۱۹۸ - ۱٦۹‏ ط ۔ الْریۂ 


!۲ تقسہر الالوسی جہ ۱١‏ ص ٤٤‏ 


ری ین 


نراہ ینقل عن الیغوی صاحب التفسیر لتفسیر اثعررف ؛ قصة غریبة عن عوج آبن علق . 
وآن طرله کان ثلائة آلان وثلائمائة وثلائلة وثلاثین ذراعاً وخلتا . وآأنہ کان 
یحتجز بالسعاب . وبشرب منه ہ وبتناول ا خخوت من قرار البحر فیشویە بعین 
الشمس ہ وآن ما الطوفان یق ما علی الأرض من جبل وما جاوز رکتی 
عوج , وأنه عاش ثلائة آلاف سنة حتی أھلکہ الله علی بد موسی ۔ 

ٹم یذکر کیفیة ھلاکہ فیقول ؛ اه جاء وقوُر صخرۂ من ا جبل علی قدر عسکر 
موسی عليه السلام - وکان فرسخا فی فرسخ - وحملھا لیُطبتھا علیھم ‏ قعث 
اللہ تعالی الھدھد ذٹور الصخرۃ بنقارہ فوقعت فی عنقه نصرعدہ . فأقبل موسی 
عليه السلام وھو مصروع مقتله . 

ٹم یذکر آأن ام عوج - بھی و عق ٭ إحدی بنات آدم - وکان مجلسھا چریا 
من الأرض ہ وأن عرج ابن عنق لی بنی إسرائیل الذین أمرھم الله ان یدخنرا 
الأرض المقدسة > وکان علی رس حزمة من حطب - فأخڈھم جمیعاٴ وجعلھم نی 
حزمتہ ٠‏ وانطلق بھم إلی امرأتھ وقال ھا : انظری إئی ھڑلاء الذین بزعمون 
أنھم بریدون قتاك ٠‏ وطٰرحھم بین بدیھا , ریل ؛ الا أطحنھم ہرجلی ؟ فقالت لہ 
امرأته ؛ بل خل عنھم حتی بخیروا قومھم با روا ا نفعل !ا 

ولکن الألوسی - رحم الله - لا یقبل ھذہ ا حرافة ؛ ولا یرضی أن یسکٹ 
عٹھا ء فتراہ یقول بعد ما فرغ من نقلھا عن تفسیر البغوی ما ئصه : 

ہ وأقول : شاع أمر عوج عند العامة . ونقلوا فیه حکایات شلیعڈ ۔ وفی 
فتاوی العلامۂ ابن حجر : قال الحافظ العماد بن کثیر : قصة موچ وجسیع 
ما یحکون عنہ ہ عذیان لا أصل لہ . وھو من مخلقات اأھل الکتاب . ولم یکن 
قط علی عھد نوج عليۂ السلا۔ ؛ ولم یسلم من انکفار أحد . وقال ابن القیم : 
من الأمور الٹی يُعرف بھا کرن 'محدیث بس زان 228 
الصحیحة علی بطلائہ ؛ کحدیث عوج اہن عنق علق ؛ ولیس العجب من چرأڈ من 
وضع ھذا ال حدیث وکذب علی الله تعالی , إفا العمجب ممن بخل هذا 2 
کتب العلم من التفسیر وغیرہ ولا يُْيْنْ أمرہ ۔ ثم قال : ولا ریب اُن ھذا وأمثالہ 


"۸ 


من صنع زنادقة أھل الکتاب الذین قصدرا الاستھزاء والسخریة بالرسل الکرام 
علیھم الصلاۃ والسلام وأتباعھم ... تم یضی الاَلوسی فی تفلیدہ قصة عوج با 
حکاہ عن غیر مُن تقد من العلماء الذین استنکروا ھذہ القصۃة وعدوها خرافة لا 
اأصل تھا ولا حقیقة سے لد ۸۱ 

. وملاً عفد تفسبر لقولہ تعالی فی الاڈ (۹۸) من سورۃ انل مو 


تو عَلیٰ دی الَمْٰلِ قالت مه یا بَا النْسْلْ ادخُوا مَسَانکُم گی 
الآیة ء نراہ یذکر ما قاله القصُاص فی شأن ھذۂ النملة : من ضخامة حجمھا 
وأُنھا کانت عرجاء : وأن اسمھا و طاخیة ٭ وقیل ە جرمی ء ؛ ئم بعقٌب علی 
ھا کلە با عثٗب بە أُہو حبان فی تفسیرہ م البحر اللحیط ی ے قیقول : مھ رفی 
البحر : اختلفَ فی اسمھا العَلم ما لفظہ ؟ ولیت شعری مُن الذی وضع تھا لفظاً 
یخصھا :؟ اپٹو آەم أم التمل پ ٤؛)‏ (۱۲ , 

وإذا کان الالوسی بس الذکیر علی من أدخل مل قصة عوج ابن عنق قی 
تفسیرہ ؛ فإنه ینکر کل الانکار علی من یروی من أُباطیل الاسرائیلیات ما یخل 
بقام النوْة أو پُذھب بعصمة الأنبیاء علیھم السلام ۔ 

ہہ سر مر ا ا ا مرو ا ا 
و وََلْ أتاك تَبَا ا خٌصم اڈ تسورداً المحراب .. . إلی قوله : ٣‏ وظَن 
داوُود أغا فتَثاہ فَاستغفرَ رَبَهُ وَخَرٗ راکِعا نراہ یذکر ما قبل فی 
تفسیر ھذہ الآبات : ومٹھا قصة أوریا ؛ ثم بعقْب علی ذلك بقولہ : د والقبول 
من ھذہ الأقرال ما بَعْدْ عن الاخلال بجنصب النبوٌ ء وللقصٌاص کلام مشھور لا 
یکاد یصح : ا فیە من مزید الاخلال بنصبہ عليه السلام : ولذا قال علیٗ کرُم 
الله تعالی وجھہ - علی ھا فی بعض الکتب - : مُن حدّث بحدیث داوود عليه 
السلام علی ما یرویە القصّاص جلدته مائة وستین جلدۃ ء وذلك حد الفریة علی 
الأنبیاء صلوات الله علیھم أجمعین ٭ .۔ ثم ذکر ما ذہب إليه أبو حیان فی 
تفسیرہ فقال : و وقال أہو حیان : الڈی اُذھب إلیه ما دل عليه ظاھر الاّیة ء من 


[) تفسبیر الاآلوسی ج ٦‏ ص ۸۹ - ۸۷ )١‏ تفسیر الآلوسی ج ۱۹ ص ۱۵۹ 


۹ 


ان المتسورین المحراب کانوا من الانس ء دخلوا عليه من غیر ا مدخل ء وقی غیر 
وقٹ جلوسە للحکم , واتہ فزع منھم ظاناٴ أنھم بغتالونہ إذ کان منفرداً فی 
محرابه قعبادۃ ره عز وجل . فلما اتضح لہ أنھم جاءرہ فی حکومۃة : وبرز منھم 
اثنان للتحاکم کما قصُٗ الله تعالی . وأن داورد عليه السلام ظن دخرلھم عليه 
فی ذلك الوقت ومن تلك الجھة - ابتلاءٗ من الله تعالی لە - ان یغتالوہ ؛ فلم 
بقع ما کان ظنہ , فاستغفر من ذِلك الظن حیث اخلف ولم یکن لیقع مظنونه : 
خُر ساجداًٴ ٠‏ ورجع إلی الله تعالی ٠‏ وأنه تعالی غفر لە ِلك الظن ؛ فائه عز 
وجل قال : ۶ فَعَتْرنَ له ذَلكَ ولم یتقدم سوی قوله : ط وَظنَ ذاوٴوہٴ أَنُمَا 
فَتَنَاء ونعلم فطعا آن الأنبیاء علیھم السلام معصومون من الخطایا ء لا بیکن 
وقوعھم فی شیء منھا ؛ ضرورة أُنّا لو جوٴزنا علیھم شیئاً من ذلك بطلت 
الشرائع ٠‏ ولم یوثق بشیء مھا یذکرون أُنه وحی من الله تعالی ٠‏ فما حکی الله 
تعالی فی کتابە یر علی ما أرادہ اللہ تعالی : وما حکی القصاص نما نیہ نقص 
منصب الرسالة طرحناہ ؛ ولحن کما قال الشاعر : 

ونزٹر حکم العقل فی کل شبھة ‏ إذا آثر الأخبار جُلاس قصاص ۱۷ ھ!'!؟ 

ومثلاً عند تفسیر قوله تعالی فی سورۃ ص : ط وَاَذگُر عَبَنَ أَيُوبَ إِذٗ 

ا رہہ آئی مس الشیٰظان بنصْبر وَعْلَار 4 ... إلی خر القصۃ فی 


نادیٰ ربه آئی مستیٗ 
الآیات )٦١(‏ وما بعدھا ٠‏ تجدہ یذکر ما رُویٗ من أن أبوب مرض مرضا مُتقرا ء 
فکان الەود یختلف فی جسدہ ء وحمہ یتساقط حتی ملّه العالم ونفروا منە ؛ 
وآنہ ألقیَ علی کناسة لینی إسرائیل ء وأنه بقی علی ہذہ احال ثمانی عشرۃ 
سنة ... ٹم يْمَقْبٍ علی ھذا کلە بأقوال نقلیا عن بعض العلماء ۰ ثم بقول بعد أُن 
یفرغ مٹھا : و ولعلك تختار القول یحفظھم ۔ یعنی الأنبیاء علیھم السلام - ا 
تعافە اللفوس ویؤدی إلی الاستقذار وَالَقرۃ ١‏ کما یشعر بە ما تَُلْ عن قتادۃ 
ونقله القٌاص فی کتبھم م(؟! . 

( تفسیر الالوسی جر ۲۴ ص ۱٦۷٦‏ 

)٦‏ مقسیر الالرسی ج ۲٢‏ ص ۱۸۸ ۔ وأنظر ما قاله فی تفسیرہ لقوله تعالی فی الاّیة (۲۷) من 





کت 


وإذا کان الآلوسی - رحمہ الله - يشدد النکیر علی من شُغفوا بالإسرائیلیات 
من المفسرین ٠‏ ویبطل منٹھا عا لا یقوم الدلیل علی صحتہ فإنّا ٹراہ - أحیاناً۔ 
لا يُسلُم بصحة بعض القصص الآسرائیلی علی ظاھرہ ویجعلد من باب الرمز 
والاشارة ء ولیت شعری إذا کانت القصۃة عندہ وفی واقع الامر غیر صحیحة 
فما الداعی لھذا التعسف والتکلف ود أراحنا الله من النظر فیھا ببطلاتھا 
وفسادہاً ؟ 

مثلاً عندما فسر قوله تعالی فی الَیة )١۹۰٢(‏ من سورة البقرة : ٭ وَاتْکُوا 
مًا كَنْلواٴ الشْیَاطِن عَلیٰ مك سَلِيْمَانَ ... 4 .. الآیة ء تجدہ یذکر ما رُویَ 
من أن املالکة تعجبت من بنی اد من مخالفتھم ما أمر الله تعالی بە ٠‏ وقالوا 
لە تعالی ؛ لو کنا مکاتھم ما عصیناك : فقال : اختاررا مُلکین ملکم : 
فاختاروماء فھبطا إلی الأرض , وِمَفّلا بشرین ؛ وألقی الله تعالی علیھما 
الشبق ء وحکما بین الناس ٭ وافتتنا بامرأۃ یقال لھا د زھرة > , فطلباھا : 
وامتنعت إلا أُن یعیدا صنماً . أُو بشریا خمراً , أو یقتلا نفسا ء ففعلا؛ ثم 
تعلمت مٹھما ما صعدت بە إلی !لسماء ٠‏ فصعدت رمُسخّت غذا النجم ٠‏ وأُرادا 
العررج قلم یکٹھما ؛ فَحُیرا بین عذاب الدنیا رالآخرۃ ٠‏ فاختارا عذاب الدنیا 
فھما الآن يُعَبان فیھا ۔ 

ینکر الآلوسی خذہ القصة ؛ ویذکر مُن أنکرھا من العلماء ء ثم یقول : 
ولعل ذلك من باب الرموز واإشارات ٠‏ فیراد من ا ملکین : العقل النظری ٠‏ 
والعقل العملی اللّذان ھما من عالم القدس . وم الرأۃ السماۃ بالزھرۃ : النفس 
الناطقة ء ومن تعرضھما لھا : تعلیمھما لھا ما پسعدھا ؛ ومن حملھا إیاھما 
علی المعاصی : تحریضھا إیاہما بحکم الطبیعة الزاجیة إلی ایل إلی :لسفلیات 
الانسة لجرهریھما ء ومن صعودھا إلی السماء با تعلمت مٹھما : عروجھا إلی 
الملأً الأعلی ومخالطتھا مع القدیسین یسبب انتصاجھا لنصحھما ٠‏ ومن بقائھما 
معبین ؛ بفاڑھما مشغولیت بتدبیر ا سد وحرمائھما من العروج إلی سماء 


ہت 


ا خضرۃ : لن طائر العقل لا یحوم حول حماھا ء ... وبضی الاًلوسی فینقل عن 
بعض الأکاہر حا آخر لھذا الرمز ء ثم بقول : 

× هذا ء رمّن قال بصحۃ عذہ القصة فی نفس الأمر وحملھا علی ظاھرھا فقد 
رکب شططاً ء وقال غلطاً ء وفتع باباً من السحر بُضحك الوتی وبٔیکی الأأحیاء ء 
وریٹکس رأایۃ الإڑسلام + ویرٹع رژوس الکفرة الطغام ؛ کما لا یخفی ذلكد علی 
ائنصفین من العلماء المحققینٰ ے!!! ۔ 

أقول : ولعله أخل فی باب الشطط وقول الغلط ٠‏ اُن تکون القصۃ لا أُصل 
لھا ئم نتکلف تخریجھا علی ضرب من الرمز والاشارۃ !! 

وإذا کان الذی حمل الآلوسی - رحمہ الله - علی ان یذھب ھذا المذہب ٠‏ ہو 
ما کرد عن الإمام السیوطی من أُن القصة رواھا الٴمام اأُحمد . وابن حبان ؛ 
والببھقی . وغیرہم ء مرفوعة إلی رسول الله کہ . وموقوفة علی : علیٌ ء 
وابن عباس : وابن عمر : وابن مسعود - رضی الله عتھم - بأسائید عدیدة 
صحبحة یکاد الواقف علیھ بقطع بصحتھا لکٹرتھا وقوۃ مُخرجیھا ۔ 

إِذا کان هذا هو الذی حمله علی مذھیه الرمزی فی فھم القصة ٠‏ قلا أُری ذلك 
حاملاً لە علی أن یرکب متن الشطط والنعسف . فکما صحح السیوطی القصة 
و سو ٠‏ کذٌبھا غیر السیوطی تکڈیب" قاطعا کالتاضی عیاض ؛ 

ابی حیان ہ والفخر الرازی ؛ ونص الشھاب العراقی علی أُن من اعتقد فی 

و وماروت اُنھعا مُلکان بعذبان علی خطیٹتھنا مع الزھرۃ فیر کائر باللہ 
تعالی ء لن املائکة معصومون ۶ يَعْصُونَ الله ما أمَرَهُمْ َيَفْعَلونَ مَا 
بڑھرون ۲۹ می یستکبرون عَن عبات ولا یستَحسرونَ ٭ یسَبَحُونَ 
اللَيبْٰل والٹھار لا رون نچ ٢‏ والزھرۃ کانت یوم خلق اللَ اق 
والأرض ہ: والقول ہأٹھا تمثلت لھما فکان ما کان ورُّت إلی مکاتھا ء 
معقول ولا عقبول!*! ... إذا کان حژلاء العلماء قد وقفرا وت 





ڑ١)‏ تفسیر الالوسی ج ٦‏ ص ۳٣٣‏ ٢ك‏ ۲(۱۰) التحریم ؛ ٦‏ 
٣!‏ الأبیا : ۱۹۔٢‏ () انظر تفسیر الاألوسی جہ ۴ص ٤٣٢‏ 


"۲ 


المبطل لھا والقرآن والعقل فی جائبھم ء فما الڈی یحمل الاآلوسی علی أن 
بفترض صحتھا ویجعلھا من قبیل الرمز والاشارة !؛ ؟ 

من ھذا القبیل ا٘یضاً اه ا عرض لتفسیر قوله تعالی فی الیة )٦.(‏ 
من سورة البقرة : ٭ وٴافِ امنْتَسقَیٰ مُوسیٰ لقّوْمه قَقَلَنَا اضربٴ بُمَصكَ 
ا ححُجَر ... ۴ ... الآّیة نجدہ یقول عن عصا موسی : ہد والمشھور اٹھا من آس 
الجنة ٠‏ طولھا عشرۃ أزرع طول موسی عليه السلام ؛ لھا تُعبتان تتقدان فی 
الظلمة ۔ ثم یعنی فی تفسیرہ للاّیة ویشرحھا علی حسب ظاھرھا ٹم بنتقل إلی 
تفسیرها تفسیرا إشاریاً فیقول : 

٭ وحظ العارف من الآیة : أُن یعرف أن الروح الإنسانیة وصفاتھا مثابة 
موسی وقومہ ؛ وھو مستسقی ربە لإرواٹھا بباء ا حکمة والمعرفة ٠‏ وھہو مأمور 
بضرب عصا ٭ لا إإله ِا الله ء رلھا شعبتان من النفی والإاثیات تتقدان ٹررا 
عند استبلاء ظلمات النفس ... م(۹! , 

وبظھر أُن الآلوسی - رحمه الله - قد ارتضی ان عصا موسی کان لھا 
شعبتان تتقدان فی الظلمة ٠‏ وعلی أساس غذا الوصف ا مروی فی الإسرائبلیات 
أورد العنی الاشاری الڈی نقثناہ علە أَنفاً ؛! 

وما کان لاّلوسی - رحمه الله وهو القائل فی تقسیرہ : ہ ویا لیت کتب 
الإسلام لم تشتمل علی هذہ ا خرافات التی لا یصدتھا العاقل ولو کانت اُضغاث 
أحلامِ ء !؛ . ما کان له ان یرتطی ما قاله فی وصف عصا موسی زاعما أنه 
الشھور , رما کان لە ان یٹزل أورصاقھا المذکورۃ - وکلھا أرھام وخیالات - 
علی معان إشاریة ٘ فالمعانی الإشاریة إنما تٹھل من محب الغیب علی قلوب 
المارفین . وھی إدراکات أو إلھامات بجدھا العارق قی طیات نص قرآنی أو 
حدیث نبوی برمی إلی معان دقیقة : لا فی خرافة تجردت عن اغقیقة رائطوت 
علی بھعان ۔ 


۲۷۳ صس‎ ١ تفسپر الالوسی ج‎ ٦( 


ولقد رأینا الالوسی - وھو النفور من الإسراثیلیات : ونلنکر علی مّن بروبھا 
فی تفسیرہ - بتزلق أحیاناً إلی روایٹھا دون ان یُعَتْبٍ علیھا ء او يُحَذر مٹھا ۔ 
فمثلاً عند تفسیر: لقوله تعالی فی الآیة )( من سورة بوسف : ٭ ذْلَمٗ 


ہ۶( 


اسمَیاسُوا مِلْهُ خلصُوا نَجِیَا 4 نراہ یٹول ما ئنصه : 


( وفی بعض الآٹار أنھم ٹا رو خروچ الصواع من رحله وکانر! قد اُنٹرا یا 
آفتوا - یعنی قولھم : جزاؤہ مَن وُجد فی رحذہ فھو جزاؤہ -- تذکروا عھدھم مع 
أبيھم ؛ فاستشاط من بہتھم روبیل غضباً ء وکان لا یقوم لغضبه شی ٠‏ روقف 
شعرہ حتی خرج من ثیابه ؛ فقال : ابھا اللك ء لنترکن أخانا أر لإأصیحن صیحة 
لا یبقین بھا بصر حامل إلا وضعت . فقال یوسف عليه السلام لولد له صغیر : 
قم إلی هذا تمس أو خُذ بیدہ - رکان إِذا مَسُّ أحد من ولد یعقوب عليه السلام 
یسکن غطبه - فلما فعل الولد سکن غضبه ٠‏ فقال لاخوتہ : مٌن مَسُّی منکم ؟ 
فقالیا : ما سك أحد منا ۔ فقال : لقد مَسُّی ولد من ال بعقوب عليه السلام ؛ 
ئم قال لاخرتہ : کم عدد الأسواق بصر ؟ قالوا ؛ عشرۃ ء قال : اکفوٹی أنتم 
الأسوات ٠‏ رأنا أکٹیکم املك . او اکنوٹی أنتم الملك وأنا أکفیکم الأسواق ٠‏ 
فلما أأحس یوسف عليه السلام بذڈلك قام إلیه وأخڈ بتلاہییه وصرعہ ٠‏ وقال : 
نتم یا معشر ال لعبرانیین تزعمون أن ل۷ احد آشد منکم قوۃ , قعند ذلك 
خضعوا ء('ٴ 

ویظھر ان الالوسی قد رْضیٗ ھذہ القصة . وذلك لأنه قال بعد فراغہ من 
روایٹھا : ٭ ویکن علی هذا ان یکون حصول الیاس 'لکامل لھم من مجموع 
الأرین ہ یقصد ما رأرہ من قوة یوسف علیہ السلام التی تحول درن أُخذھم 
اہم مل بالقوڈ ء وما ذکر: قبل روابته لھذہ القصة من أن حصول ھذہ الرتبة 
من الی: دو سے رت پا و مہہ 
والقصۃ ظاھر نکارتھا ٭ فکیف یْصْهقھا الآلوسی - رحمه الله - وبجحعل بعض 
ما جاء فیھ عاملاً من عوامل یأس إخوة یوسف من استرداد أُحْیھم !! 





۱ تقر الڈلرسی ج ۱۳ ص ۴۲۱ 


٤ 


ومثلاً عند تفسیر الالوسی لقوله تعالی فی الآیة )۲٢(‏ معن سورۃة الٹمل : 
2 فمگٹ غَیْرْ بعیدِ قَقال أَحطتٗ بمَا لم تُحطٗ بم وَجِثثكَ مئْ سَبَاٍ بنیز 
َقینِ ۹ تبدہ یقول ما نصہ : 
٭ وفی بعض الاثار أأنه عليه السلام ا لم یرد - یعنی الھدھد - دعا عَریف 
الطیر وھو النسر , فسأله فلم یجد عندہ علمه ٠‏ ثم قال لسید الطیر - 
الهٔقاب ۔ علیٗ به ؛ غارتفعت فنظرت فَإذا ہو مقبل ء نغفصدتہ . فناشدھا الله 
تعالی ‏ وقال : بحق الله الڈی قوٹِ وأقدرٹ علیٗ إلا رحمعتی , فٹرکتہ ٠‏ 
وقالت : ثکلتك أمك . اِن نبی :لله تعالی قد حلف لبعذبنك آو لبذبحنك ء قال : 
وما استثنی ؟ قالت : بلی ۔ قال : آر لیاہنی بسلطان مببن , فقال : نحبوتُ 
إذن ۔ فلماً قرب من سلیمان اُرخی ذتبه وجناحیه پجرھما علی الأرض 
تواضعا لم , فنما دنا مته آخذ برأمے فمدہ إليه . غقال : یا نبی الله ؛ اذکر 
وقوفكد ہی یدی الله عز وچل ٠‏ فارتعد سلیمان وعفا عنە سیت 
عفا عنه لأئہ کان بار بأبویه ء یأتیھما بالطعام فیزقھما لکبرھما ١ا‏ 
رالقصة - کما تری - ظاھر علٰبھا أمارات الوضع : فمّن الذی نقل لنا حوار 
'لطبر وترجم لنا منطقه ؟ رمٔن الذی عرف ثعادة أُن الھدہد کان باراً ہأبویه وسن 
اأجل ذلك عفا عنه سلیمان ؟ ... القصة موضوعة ولا شك .۔ ولکن الآلوسی - 
علی غیر عادتہ - بروبھا ثم لا بُعقْبٍ علبھا ىا یقبد بطلانھا ؛ ولقد گنا نود أن 
لو وقف الآلوسی موقف ا متشدد دانماً من روایة الآسرائیلیات ؛ فلا یروی رواۃ 
ویسکت عنھا کما فعل فی عھذہ انقصة والتی قیلھا ۔ بل کنا نود - بالنسبة 
لمروایات الٹی ذکرھا لینقدھا - آن یکتنی مجرہ الزشارۃ ؛لیھا لا ان بدکرھا 
بتفاصیلھا وحذاغیرھا وہکل مہ یُعرف من روایاتھا!"ٴ .. کنا نود منه ذلك ٠‏ 





() تفسیر :لالوسی جج ۹ ص ۹۱٦۸‏ 

١‏ واذہ گلت ھی عذا :ابحث قد جریٹ علی آن 'ذگر پحص القصص بنمامھا علی ما فبھا من 
طول مل نعذری فی ذلک ای لست فی موئۂ الف لکتاب الله حتی آکف عٹھا أو أکتفی بالإگارۃ 
إلیھا ‏ وا آنا ناقد للاسرالیلیات . ومبین لأئرھا وخطرعا ؛ ولا یتم 'لاقد ویتضع بُعّه الأثر وعظم 


'خطر الا برواپتی پکل عجری ویچرھا . حتی نعرف گل ما حوت اس خراقات : ترقات اہی 





کٹرھا واعنعی ۔ 
۱ 1لسرائلیات 
ری 


ولکٹنا دھشنا حینما وجدناء بعتذر عن روایته کٹل ذلك ء تارۃ بأله برید إشباع 
رغبات بعض الناس ومیولھم لسماعھا : وتارۃ بأنه پرویھا تا٘سیاً ہن سبقه من 
المفسرین !1 

فمثلاً عند تفسیرہ لقوله تعالی فی الأیة (۸۲) من سور النسل :؛ ط وا 
رم اف حلتیہ شک لبڈ ہو الاری ڈکلتی آؤ اقائ کر 
باپاتنا لا یرفئون 4 ٹراہ یذکر من أخبار الدابة وأرصافي ما شاء الله ان 
یذکر ٠‏ ثم بقول ما نصه : 

و والأخبار فی هہذہ الدابة کثیرة ؛ وفی و البحر ‏ ؛ أُنھم اختلفوا فی 
مافیٹھا ء رشکلھا ‏ ومحل خروجھا ء وعدد خروجھا ؛ ومقدار ما بیخرج متا ء 
وما تفعل بالٹاس ء وما الڈی تخرج ہہ ء اختلافاً مضطرباً معارضأً بعضہ بعضاً 
فاطرحنا ذکرہ , لأن نقله تسوید للورق ہا لا یصح ٠‏ وتضبیع لزمان نقله > . ٹم 
يُعقٌب الالوسی علی کلام صاحب و الیحر ؛ بقوله : ہ وھر کلام حق : رانا إغا 
نقلت بعض ذلك دفعاً لشھوۃ من یحب الاطلاع علی شی٠‏ من أخبارھا صدقا کان أو 
گذیا 20 

ور ہا ہو رہہ مسوں 
للمَان ايِکْمَة أنْ اثلگُ لہ ٠‏ رَمَنْ بَتْکُر قَإنَمَا بَنلْکُر لے ۔ 
رڈ الع حم راہ یذکر من أن لقمان ما یتعلق بنبه ٠‏ وآنہ 
کان قاضیاً فی بنّی إسرائیل ٠‏ او کان با ء وہل کان حرا ٠‏ أو عبداٴ حبشیا 
غلیظ الشفعین مصفح القدمین ؟ آنے نوبیاٴ مشقق ؛ رجلین ذا مشافر ؟ تد گاج 
خیاطاً او راعیاً : لی غیر ذلك من الأخبار التی رواھا الالوسی عن بعض من 
لسیّت إليه من السلف ؛ تم بْحتب علیھا بقوله : 

و ولا وثوق لی بشیء من ھلہ الأخبار ہ ریعتذر عن ذکرھا رغم أنه لا یثق 
بھا بقوله  :‏ ولما نقلٹھا تاسیا من نقلھا من المفسرین ؛لأخیار ؛ غیر نی أختار 
أنه گان رجلاً صا حا حکیعاً ولم یکن تبیأ ء!؟' ۔ 


() تقسیر الالوسی جا ٢‏ ص ۲۹ ([) تی ارہ بے :می :۷۲ 


ولیت الالوسی لم بنعفت إلی إشباع شھوۃ المٹھومین بسماع الإسرائیلیات ۔ 
ولیته لم پتاس بن شف من المفسرین ہروا ایتھا ولو کانوا من الأخیار ء لیته 
استقام علی ھذہ الطربقة إذْن لکان قد أراحنا من ھراء کثیر کان یکفی ان بشیر 
إِلیه عند ما یقصد الی الرہ عليه . 

ومھما یکن من شیء نتفسیر الآلوسی بعتبر - بحق - من خیر التفاسیر 
التی تصدت ثلاسرائبلیات بییان زیٹھا وفسادھا ہ فجزی الله أُبا الثناء عن 
القراز ال2 والاسلام خیراآ 


2 ۴ سس 


- ومن کتب التفسبر القی حملت علی اففسرر ین الذین أغرمو' بالاسراثیلیان 
08 وتطرف أصحابھا فتناولوا من تُب إلیھم - ولو ادعاء - 
الصحابة - أو التابعی با لا یتفق وکرامتھم علی الله وعلی الناس ؛ مر 
رغم ذلك یقعون فیما عابوہ علی غیرھم فیتورطون فی روایة السرائیلیات 
تورطاً بلیغاً .. من ھذہ الکتب : 


0! 


تفسیر السید محمد رشید رضا 
امسمی لا تفسیر القرآن ا حکیم 4 
وشھرتهہ ( تفسیر ا نار 6 


رصاحب عھذا العفسیر أشد لمفسرین إنکاراً للاسرائبلیت ' سویت+ 
خُدعوا یھا وروٗجوا ھا : ولکنە - کما أُشرنا إلبء سابقا ‏ بأخذہ ا حماس أحیا 


() وذ فی سنڈ ۹۲۸۲ء وٹوفی فی سنة ۱۳٣١‏ ھ وقد وصل لیخ رشہد قی تفسیرہ إلی 
فوله تعالی قی ؛لأّیة ١٦١۔٤‏ ) من سورۃ یوسف ؛ ٭ ناف نطب من الد ُخقبی من تال 
الأحادیث ‏ اطرُ الات مض ان وَِبیٌ فی ایا ا ار توشنی مُسلما رالحقتی ھَ 
اه وقد طیغ تیر اثتار قی انی عشر جزہ ؛ تنٹھی عند مبدا قولم تعالی قی الة 


۱ من سورۃ یوسف : ما اَبری: تٹسی ء ان اك ٹُٹی َره پا لی لا ما رم رئی ان رش 
و حم 4 وقد تم تفسبر سورۃ برسف ' اذ بھچت الیبطار وطبع تفسیر الورة یتمامھا یں 
کتاپ محقل . 


۷ء 


لی حد النبل من بعض مُن تنسب ٹھم ھذہ الإسرائیلیات إن صدقاً وان کذبا؛ 
ورٹا کان من تنسب ؛ليهە صحایبا جلیلا ؛ أو تابعیا عأمونا . ومع ذلك فلا 
صحبة الصحاہی تحمیه من غمزات :لشیخ سامحہ الله ٠‏ ولا عدالة التابعی حول 
دون نیله منه وطعدله عليه !۱ء 

وإذا نحن رجعتا إلی تفسیر ا تار ء وجدناہ أحباناً یضرب صفحہ عن ذگکر 
الإاسراثیلیات ویکتقی بالڑشارة إلبھا وبیان بطلاتھا ‏ فمن ذلك - مثلاً - 
عندما عرض لتفسیر قولہ تعالی فی أیة (۹۹) من سررة الأعراف ؛ ۶ وا گُرواٴ 
2 اروا ہج 


7-۰ 
ل 1 


ا جَعَلكُمْ خْلنَاء ہی بَعْد قَوْمٍ سر کر بسطۂ : فاذگروا 
آلاء اللہ لملكُم تُفلحُونْ ) مجد: یفسر قولہ : ۶ اکم فی اق بل ٭ 
بأنہ زآەھم ة فی ا مخلوقات بسطۂ وسعة فی الّك والخضارۃ , ار بسطة فی خلق 
اہدانھم ٭ اذ کانوا طرال الأجسام : أقرباء الُہدان .., ثم بقول : و وفی 
العفسیر اٴثور رو بات إسرائبنیة الأصل ہ فی ا بالغة فی طولھم وفوتھم ء لا 
یُععمد علیھا , ولا يُحتج بشیء من م'*! ۔ 

رمن ذلك ایض ند ما عرض لقصة نوح فی سورة ہود قال : ؛ واماما حشا 
ائفسرون بە تفاسیرہم من الرو: بات نی ھذہ القسة وغیرها عن الصحابة والتا بعین 
وغبرهم ء فلا بُعقد یشیء منہ : ولم يُرقع ے شی عده !لی الٹبی کن پسند صحیح 
رلاڈ عسن > واطل ل ما رُویٗ فیه حدیث عائشة فی صنع الفینة . وم الولد 
الکافر الذی رفعته لبینجو فخرق معھا 0-0 تقدم ۔ وأنکر منە 
ما رواە ابن جریر عن ابن عباس عن إحیاء عیسی عليه السلام بطلب ا واریین 
حام ابن نوح وتحدیدہ إباھم غن السبنھ فی طولھا ؛ وعرضہا , وارتفاعھا . 
وطبقاتھا وما فی کل مٹھا ؛ ودخول الشبہطان فب بحیلة احتال بھا علی نوح ٠‏ 
ومن ولاة خنئزیر وخنزیرڈ من ذنب الیل + وسنور وسنورۃ -۔ ثقط وتَصّة - من 
منخر الآسد ہ وکل ذلك من الأباطیل الڑسرائیلیة ائنئرۃ عن الإاسلام ہ وقد رواہ 


1:۹۸ تیر ا تر ج ۸ سی‎ ٤ 


۸ 


من طریق علی بن زند بن جدعان . وقد ضعلہ الأئمة ؛ کأحمد وبحیی 
وغیرھم ہ وقال این عدی : کان یغلو في التشیع ومع ذلك یُکتب حدیثہ . أُقول : 


وحسبھم ھذہ الروایة ححجة عليه : ۷خ, 


وَاَخَيانَاً جہد صاحب تفسیر ا نار بذکر الروایات الآسرائیلیة العی تداقلھا 
المفسرون ؛ ثم یقارتھا بما فی التوراۃ مشخذا من ذلك دلبلاً علی کڈبھا . کأنا 
التوراۃ عندہ ھی الأصل العتمد . أُو القیاس الذی تُقاس عليه روایات المفسرین 
السلمین ؛ فما وافقھ' فھو حق : رما خالفھا قھوباطل ]ا 

فمن ڈلك مثلاً اه عندما فسر قوله ت قعالیٰ فی الأیھ۷۷۱): عم سور الائدن 


ہے جھ۲ ھ۔ 


قَائرا یا مُوسَیٰ اِن فیهًا قوما جَبَارِين نا لن تُدْخْھا حَتّ يَخرَجْرا 
منْھَا فإِن يَحْرُجْرا مٹھا تَإثا َاخلون نراہ یقول و أما ما دی فی 
التفسیر اأثور من رصف ہؤلاء الیًارین نأکٹرہ من السرائبلیات ا حرافیة الٹی 
کان ببٹھا الیھود فی اللسلمین فرووہا من غیر عزو إلبھم کقولھم : إن العیون 
الإاٹنی عشر الذین بعئھم موسی إلی ما ورآء الڈردن لیتجسسوا ویخبروہ بحال 
بن رض رم ھا قیل أُنْ بدخلھا قومہ , رآھم أحد الچیارین فرضعھم کلم 
فی کسائە أو فی حُجزته ؛ وفی روایة : کان أُحدھم بج بیجنی الفاکكھة . فکان کلما 
٘صاب واحداً من ھؤلاء العیون وضعه کی کمە مع الفاکھة وضی روایه : ان 
سبعین رجلا من قوم موسی استظلوا فی خف رجل من هژلاء العمالیق ۔ وآمثل 
ما رُریٗ فی ذلك وأصدقه : قرل قتادۃ عند عبد الرزاق وعبد بن حمید فی قوله 
تعالی ا نپا وا جَبَارِينَ 4 قال ؛: ہم أطول منا أجساماً وأشد قوۃ ۔ 
وأفرطوا فی وصف فاکھٹھم کیا آفرطوا فی وصفھم ٠‏ فروی ابن جریر عن 
مجاعد فی قول تعالی : ٭ اتنَیٗ عَشرَ تقیبا ”۲ا الڈی نفسرہ : :ُرسلھم 
موسی إلی اجہُارین فوجدوھم بدخل غی کٌمٌ أحدھم اثتان منکم ؛ ولا یحمل 
عنقود عنبھم إلا خمسة أنفس پیٹھم فی خثبة ؛ ویدخل فی شطر الرمانة إذا تُرٌْ 
حبھا خمسة أُنفس أو ُریعڈ ٭ ثم بقول : 


۱۲ امائد؟؛‎ )٦ ۰۵ ۔‎ ١.٤ ص‎ ۱١ تفسیبر اڈتار ج‎ )١( 


ہت 


× وھذہ القصة مبسوطة فی الفصل الٹالث عشر والرابع عشر من سفر العدد 
اللذی ہو السفر الرابع من أسفار التوراة ٠‏ وفی أرلھما : إِن الچواسیس'ٰ تجسسوا 
أُرض کنعان کما أمروہ ء وأنھم قطعوا فی عودتھم زرجونة ‏ فیھا عنقود 
عنب واحد ٠‏ حطرہ بعتلة بین ائنین مٹھم مع شیء من الرمان والتین : وقالرا 
مرسی وھو فی ملا بئی إسرائیل : قد صرنا إلی الأرض التی بُعٹنا إلیھا فإذا 
ھی بالحقبقة تدر بنا وعسلاً ‏ وہذا ثمرھا ء غیر ان الشعب الساکٹین نیھا 
أقویاء : والمدن حصینة عظیمة جا , ورأینا ثمْ أبضاً بنی عنات - إلی ان قالٰ 
الکاتب ۔ وگان کالب یُسکت الُعب عن موسی قائلا ؛: نصعد ونرت الأرض 
فا قادرون علیھا . وأما القوم الذین صعدوا معه - أی للتجسس - فقالوا : 
لا نقدر ان نصعد إلی الشعب لأُثھم اد منا ‏ وشُعرا عند بنی إسرائیل علی 
الأرض التی تجسسوھا وقالوا : ھی أرض تاکل أھنھا ٠‏ وجمیع الشعب الذین 
رأیناھم فیھا طوال القامات ٠‏ وقد رآینا تم من المبابرة جبابرۃ بئی عناق ء فصرنا 
فی عیوننا کا راد ؛ وگذلك کٹا فی عیوٹھم ٭ . ومضی صاحب التار فی نقل 
بعض أخبارھم من التوراۃ ثم قال : 

و فألت ٹری آله نیس فی الروایة المعتمدۃ عند بنی إسرائیل تلك الخرافات 
التی بشوھا بین المسلمین فی العصر الأول ؛ وإما فیھا من المبالفة : أنھم لحوفھم 
ورعبھم من ا لجبًارین احتقررا أنفسھم حتی رأوھا کا جراد ء واععقدوا أُن 
ا چیًارین , راأوھم کذلك ء وأما حمل زرجون العنب والفاکھة بین رجلین فلا 
پدل علی میالفة کبیرۃ فی عظمھا . وفد یکون سیب ذلك حفظھا لطول 
السافۃ ٢۱ھ‏ ”؟'۔ 

ولست ری وجھا للمقارنة بین ما ذکرہ المفسرون وما نقله عن التوراۃ . 
فالتوراۃ دخلھا التحریف والتبدیل ٠‏ فالاحتکام إلیھا غیر صحیح ؛ ثم لم بھرن 
الشیخ من مبالغات التوراۃ ما فیھا قریب مھا کُب فی لتفسیر ؟ الحق إن غذا 
مسلك ما کان للشیخ - رحمه الله - ان یشلکھ ۔َ 


)١(‏ 'لزرجون - بالتحریٹ ؛ الگرم . ویطلق یسا علی خر ٭ والاول هو 'مراد ۔ 
[] تفسیر لغار ج ٦ص ۳۳۱٣۱‏ سے 


۹۵ 


وعند تقسیرہ للاّبات الواردۃ فی قصة آدم عليه السلاء من سورۃ الأعراف 
بقول ما نصه : 

و ومُن أراد الإسرائیلیات فلبرجع إلی التفق عليه عند أھل الکتاب لیعلم 
الفرق بی ما عندن' وما عندھم ء بن یر جع ھنا ساثر ما ورد فی القصۃة بعد الذی 
نشرناہ مٹھا فی سفر التکوین دون غیرہ ما لا بُعرف لم أُصل عندھم . ہو فی 
النصل المالٹ مہ > ... ٹم یسوق الشیخ ملخص ما فی سفر التکوین 
183 ۱ ۶ 

ہ إِذا علمت ھذا فلا یفرنك شی؛ ما يْروٰی فی التفسیر اأثور فی تفصیل 
ہذہ القصة ؛ فاکئرہ لا بصح ٠‏ وھو أیضاً مأخوۂ من تلك الإسرائیلیات ااخوذٰة 
عن زناهقة الیھود الذین دخلوا فی الاسلام للکید له ؛ وکذلك الذین لم 
یدخلوا فیە ء!٭! 

ا ای ا ن ماف سس 
سرائبلیاٹ کذب هٰخَالة تر الک سمل لسر وت 
ےس ےت مصادر أخری لا يُعرف لھا أصل عندھم . 

وإفا ھی من وضع زنادقتھم ۔ 

وما للا ولکون التوراۃ معتمدۃ عند أھل الکتاب ؟ اٹھم ان تکون معتمدۃ 
عندنا حتی تکون حجة علی عا سواھا من امذکور ھی التفسیر ؛ وۂلك لا بقول 
به مسلم ؛ فکیف إِذن تصح المقارنة ؟ 

وعجیب کل العجب أن الشیخ - رحمہ الله - یقرر فی اکٹر من مرضع فی 
تفسیرہ مثل هذا ء ثم يناقض نفسه فیقول عن سفر التکوین حت علوان و سفر 
الٹکوین لیس من العوراۃ ما لیم ہد ۱ 

ہ وسفر التکوبن ھا لیس حجة قطعبة فیما ذکر قبه ٠‏ فضلاً عما سُکتَ 
عنه ٠‏ فإن الَوراۃ آلٹی کتہپا موسی عليه السلام ووضعھ' بجانبپ تابوت العھد 


8 تفسیر اٹتار ج ۸ ص ۳٣۹ ٣٥٣٣‏ 


ات 


- کما ڈکر فی سفر التثنیة - قد فٛقدّت ھی والتابوت بحریق الھیکل ء وھذہ 
الأسفار العتمدة عَند البھود قد كُحبّتَ کلھا بعد الرجوع من سبی باہل قی سسنة 
۹ قبیل میلاد ا مسیح عليه السلام ؛ وبقولون : إن عزرا هو الڈی کتبھا 
وسیتھا: و زلییں :لیا مت سمل ای 3ع ات اتھاچ 9 وقد اشتٹھر ان 
الستاذ و جبر ضومط ہ عدرس البلاغة فی الجامعة الأمریکالیة ہبیروتِ الف 
رسالة رجُٔح قیھا ان سفر التکوین مأثور عن یوسف عليه السلام : ولا نطلع عليد 
۔ وجملة القول ؛ إِنه لیس لە سند إلی مٔن کتبه ہ ولا یقوم دلیل علی أنه وحی 
من الله تعالی : ولکنہ علی کل حال أثر تاریخی لە قیمعه ء ''ٴ 

واعجب العجب أن نری صاحب التار ۔ وھذا رأيه فی سفر التکوین وفی 
التوراۃ - یقرر ان بعض ما فی التوراة یصلح تفسبراً لبعض النصوص القرآنیة ء 
وذلك فی آکثر من موضع .. 

فیثلاً عندما غسْر قوله تعالی قی الاّیة (۱۳۳1 )من سور ٦‏ الأعراف : 
ا عَليْهمْ الطران را وَالقمُلْ وَالْضْغاوعٌ وَلاُمْ آیاتِ مُفصلات 
استکیرواٴ وگانوا قوما مُجْرمِين غ ‏ ٹراہ یذکر الررایات التی أُوردھا بعض 
اللفسرین فی شأن الطوفان : ثم ئمَقْب علیھا ہبیان بطلانھا ٭ م یقول : 

ہ وأولی الآثار بالقبول قول ابن عباس الأول انوافق للعتباەر من اللّة : أُی 
طوفان امطر ؛ وما عدا ذلك فمن الآسرائیلیات ء وأولاھا بالقبول ما لا یخالف 
القرآن من أسفار التورۃ نفسھا وہو ما ننقله عٹھا ٭ ... ثم ساق الشیخ رشید 
ما جاء فی تأن الطوفان ة افسل فا الخروج ۲ء وفیة من 
الأخبار الإسرائیلیة ما لا یقرم دلیل علی صحت ما بأیدینا من انقرآن والسُنّة . 


وعند تفسیر: لقوله تعالی فی الآیتین (۸۸ -۸ھ۸) صن سورۃ یوٹس عليه 
ہے ےہ 


السلا م: ۶ وَقَال مُوسیٰ ربْنَا ِلّكَ آتَیٰتَ فِرَمَوْنَ وَمَلاه زِینَةُ وا مٰوالاً یی 
لات کا یلو عَنْ سبيلكَ : نَا اطمسسٰ عَلی أمَوَالِھم وَاِثلاه 


() تفیر اظتار جہ ۹۲ ص )١( ١,١‏ تفسیر ا لمدار ج ۹ ص .۹ 


"٥٢ 


7 
لذ>و+وف ه٭ ‏ هھ فو ات 


عَلیٰ فُلَوبهم کبیا خی بدا التقاب الا * تل قد اجییت 
دُعْرَنکُمَا قَاسْتَقَيما ولا تَتَبعانٌ سبیل الَذِینَ لا يَعْلمُونَ * نراد بَفَسر قولد 
تعالی : ۶ ربا امس عَلیٰ أُمْوَالهَمُ ‏ فیقول : د العنی هنا : ربنا امحق 
أمواٹھم بالافات التی تصیب حرثھم وأنعامھم وتٔنقص مکاسبھم وثمراتھم 
وغلاأتھم فیذوقوا زل ا حاجة ۶ وَاِشْدَد علق قُلَوبِهمٌ ۹4 أی اطبع علیھا وزدھا 
قساوۃ وإصرارا وعناداً حتی بستحقوا تعجیل عقابك فتعاتبھم ء ... ریضی 
صاحب اثتار فی تفسیر الآیتین ٹم یھی تفسیرہ لھما بقوله : 

٭ ھذا .. وإِن فی قصة موسی وفرعون فی سفر الخروج ما يف استجابة هذا 
الدعاء پا یوافق ما قلثاہ هنا من إرسال النوازل علی مصر وأھلھا ء ولجوء 
فرعون رآله إلی موسی عند کل ٹاژلة مٹھا لیدعو ریه فیکشفھا عنھم میمتوا 
به ء حتی إِذا ما کشنٹھا قسّیٰ الرب قلب فرعون فأصر علی کفرہ ؛ رقد فصلنا 
ھذا فی تفسیر قوله ز۷ , ۱۳۳ - )۱٢١‏ من سورۃ الأعراف , ومنه تعلم أُنْ 
کل ما خالفھا من أُقوال اللفسرین فی معنی الطمس علی أموالھم ٹھو من 
اُباطیل اثروایات الإسرائینیة التی کان من مقاصد کعب الأحبار وأمثاله منھا - 
کما نری - صد البھود عن الإسلام ببا یرونه فی تفسیر اللسلمین للقرآن مخالفاً 
ما ہو متفق عليه عندھم وعند غیرھم من المؤرخین فی وقائع عملیة وأمور 
٠ 8(2‏ 

وعند تفسیرہ لأُول قصة یوسفب عليه السلام فی الّیات من أول السورۃ إلی 
توله 2 بَلْ سو لَکُم اکم أْرا ٠‏ بر جَميل : وَاللَهُ 
السَتعَان عَلیٰ مَا تَصنّنٌ 4 الابة (۱۸) نجدہ یٹھی تفسیر: للاّبات بقولہ : 

× وھذا ہو الفصل الأول من قصة یوسف : وھو صفوۃ اخق با فيه من الدقة 
والعبرۃ . وقد شوٗهہ روا الأساطیر والمفتریات الإمرائیلیة با نوا أه من أخبار 
التوراۃ وما هو مٹھا ٠‏ ومٔن شاء فیقراً هذا الفصل من قصة یوسف فی سفر 





)۷8۰ ۔‎ ٦۷٤ ص‎ ١١ تقفسیر اڈثار ج‎ )١( 


٥٣۳ 


التکوین لیری الفرق البعید بین کلام الله - یعنی ما فی سفر التکوین الذڈی قال 
عنه إِنہ لا يُرثق بە - وکلام الیشر ٭ ولیعلم امفرور با نقله الفسرون من 
الإسرائیلیات منھا کالسدی الکہیر الذی ہو اُقل کذباً واکٹر اتقاناً لأساطیرہ من 
اس سے رع و ا اہ سر اط ود 
ہو مروی عن نبینا , فھو کذب صراح ٦‏ ... ثم یقول بعد ذلك مباشرۃ :؛ 
و النصإ ل أو الإصحاح ۳۷ من سفر التکوین ٭ ویسوق ما جاء فيه بطوله وہکل 
ما یه من غرائب ب کشاھد علی کذب ما فی کتب التقسیر من آخبار عذہ 
ارقےة ٥١(‏ . 

وعند تفسیرہ لقوله تعالی نی الأّیة ! ٠ن‏ سورة یوسف عليه السلام 
ر وشروٌٰ بشَمَن بَحْسر دَرَاہم مَعْدُودَۃٍ وکانرا فیم من ا 
تھے : 

و وآما الئمن البخس الڈی بیع بە ء فقی سفر التکوین أُنه کان عشرین شاقلاً 
من الفضة ء وقدر علماء التاریغ القدیم الشاقل بخمسة عشر جراماً من الوزن 
العشری اللاتینی امعروف قی عصرنا . فیکون ثمنه ٣٣۰‏ جرام من الفضة ؛ 
وھی تقرب من ۹ درہما من دراھمنا الیوم . وعن ابن مسعود رضی الله عله : 
إله عشرون درھماً ٠‏ ولعله سمعه من الیھود فظن ان العشرین عندھم ھی الدراہم 
عند العرب پ (؟۹. 

هکذا یفسر الشیخ من غیر حرج الشمن البخس با جاء فی سفر التکوین الڈی 
قال عنہ : إنه لیس حجة : وعلی ما جاء ٭ فی سقر التکوین بصحع ما تل عن 
ابن مسعرد ٠‏ وھذا مسلك ما کان یحسن بالشیخ ان یسلکه فی تفسیرہ لکتاب 
اللہ وھو الڈی عاب غیرہ من رواة الاسراثیلیات وسلقھم بلسانه ا حاد ؛ وفیھم مَنْ 
کان أُسلم منە مأخناً وأقل نقلاً ؛؛ 

وعند تفسیرہ لقوله تعالی فی الایة ( ۹۹) من سورۃ یوسف عليه السلام : 

۶ فُلمَا دَخْلوا عَلیٰ بُوسْفَ آویٰ إِلیه أبَوَہ وَقَال ادٴُكُلرا مصرٌ َء 
الله این حر 2 7 ا 


۲۷۹ ص‎ ١ تفسیر 'لنار ج‎ ٢( ۲٢٢۹ - ۲۷ می‎ ۱١ تقسبر ا نار ج‎ ٦ 
ص تفسہر :فتار صس‎ 


نت 


× وفی سفر التکوین : أُن یوسف عليه السلام عَرْف نفسە إلی إخوتہ عقب 
مجیئھم ببنیامین شقیقه ء وأرسلھم لاستحضار أبیھم وأہلھم ٠‏ فجاءوا اقطعھم 
ارض جاسان - وھی العروفة الآن بالشرقیة المتدة من جوار أبی زعبل إلی 
الیحر الأحمر - وأرسل إليھم العربات لتحملھم ٠‏ وأحمال الغذاء والثیاب علی 
اقینء 

قلما وصلوا إلیھا شد یوسف علی مرکیتە ء وصعد لیلاقی إسرائیل آباد فی 
جاسان ء فلما ظھر لہ ألقی بنفسه علی عنقه وبکی علی عنقه طوبلاً ‏ ٹم 
استأذنھم لیذھب إلی فرعون وبخبرہ بجیٹھم ومکاتھم لیقرھم عليه ؛ لأنھم رعاۃ 
وأرض جاسان خصبة ؛ ففعل ٠‏ ٹم أخڈ وفداً متھم مقابلة فرعون . وادخل أیا: 
عليه غبارك فرعون ‏ فیظھر ان هذا اللّقاء کان الأرل لھم ٠‏ ثم إِنه بعد لقاء 


فرعون قال : اخُلوا مصر .. إِلخ ء تم عاد بھم إلی قصرہ ال حخاص :؛ ('. 
ھکذا بکل بساطة وتساھل ینقل الشیخ من سفر التکوین ما ینقل ؛ وفی 
تسلیم ظاہر ما تقل یقول : ٭ ویظھر أُن عذا اللّقَاء کان الأول لھم ء ٹم إنە بعد 
لقاء نرعون قال ثھم : ادخلوا مصر إِن شاء الله آمنین ٭ وأرجو أن لا یکون 
الشیخ أراہ پالأمن فی الأیة تأمین فرعون لھم حینما وفدوا عليه فأقرھم علی 
أرض جاسان کما فی سفر التکوین ۔ 
وعند تفسیرہ لقولہ تعالی ٹی الاّیة (۱۳۸) من سورۃ الأعراف : ٣‏ وَجَاوَرنًا 


کی ال ار نات علل قر تتکفی علی امتام لی قالرا 


-9 


ا مس اَْمْل لا إلھا كَتَا لهْمْ الهَد : فا إِنّكُمْ قَومْ تَحْمَلونَ 4 نراہ 
سر قوله تعالی : ٭ وَجَاوَرنًا بیٔنی إسْرآئیل البَحْرٌ ‏ فیقول ما نصد : 

× إنیم تجاوزوہ بعنایته سبحانہ وتأبیدہ إباھم بفلق البحر وتیسیر الأمر حتی 
کآنه معھم یذاته فجاوزر: مصاحباً لم نے آو العنی ؛+ اُننا أیدناہم بیعض 
ملائکتنا فجاوڑ بھم البحر بأمرناء فمن العھوہ فی الع أُن یسب إلی اللوك 





١(‏ تضیر سورۃ یوسف : للشیخ رشید رضا ص ۱۲۷ ۔ ۱۲۸ ط . الثار ۔ 


ورؤساء القوٰاد ما ینفذہ بعض أُتباعھم بأمرهم ٠‏ وما یقع بجاھھم وتوۃ سلطانھم ؛ 
ویجوز الجمع بین المعنیین | .. ثم ذہب الشیخ پیستشھد علی صحۃ پرادۃ کلا 
المعنیین با جاء فی سفر ا خروج . فقال مسمدلاً علی إرادۃ المعنی الُول : 

وفی آخر النصل الثالث عشر من سفر ا روج ذکر خبر ارتحال بنی !إسرائیل 
7 ؛ ٭ وگان الربِ یسیر أمامھم نھاراً فی عموہ من الغمام لیھدیھم الطریق ؛: 
ولبلأ فی عمود من تار لیطیء لھم لیسیروا ٹھاراً ولیلا ٠‏ ولم یبرح عمرد الغمام 
ٹھاراء وسیرہ النار لیلأ من امام الشعب - 

ٹم قال مستدلاً علی إرادة المعنی الثانی : 

ثم جاء فی الفصل الرابع عشر منه - بعنی من سفر الحروج - بعد ذکر 
ُتباع فرعون ومّن معه من بٹی إسرائیل : 

٭ فانتقل ملاك الله الساثر أمام عسکر بنی إسرائیل فصار ورام . وانتقل 
عمود الغمام من اُمامھم فوقف ورآءھم ودخل بین عسکر المصربین وعسکر 
إسرائیل ء فکان من ھنا غماماً مظلماً ؛ وکان من ہناك ینبر الیل , فلم یفترب 
اأحد من الفریقین طول اللّبل > ۔ 

ٹم بعد ما سا عذین النقلین عن سفر ا حروج مال : 

کی لی ا یں التوراۃ مما یصح ان یکون تفسی'ںٴ لقوله تعالی فی 
لقرآن : ۶ وَجَاوَزنًا بی إسرائیل الیَخْر ۱ . 

غرپ لو ضف گار بعد ما انزلق فی تفسیرہ !لی روایة ما فی أسفار 
التوراة - وھی لا يُونَق بھا - وجعلھا تفسبرا لیعض آیات القرآن الگریم ء 
ان نراہ یرد بعض الأحادیث الصحیحة ہ ریزعم اُھا من قبیل الإسراثیلیات رغم 
ُھا لا تصادم ع عقلاأً ولا نقلاً !۔ 

فمثلاً عند تفسیر: لقول تعالی فی الآیة ( ۱٦٢١‏ ) من سور الأعراف : 
ر الا میا وع قولا غَر ال قہل لی لَهْم فَأرَسلنا عَليْهمْ رجا 
مَن لسم یما كاثوا يظْلمُونَ “ دہ یقول 


١۔۷ تقفسبر :تارج ۹ ص‎ ١ 


٥٦ 


۰ ولا ثقة لنا فی شی؛ ما ری فی ھذا التبدیل من ألفاظ عبرائیة ولا عربیة 
فکلە من الاسرائیلیات الوضعیة - کما قال الأستاذ الاماء منالك ”۷ - ران 
خرچ بعضه فی الصحیع والسشن عوقوفۂً ومرفوعاً > گعذیث آہی عزرة امٰرفوع 
فی الصحیحین وغیرھما : م| قیل لنی إسرائیل : ادخلوا الباب سجُدا وقولرا 
حطة ٠‏ فدخلو یزحفون علی اُستاہھم وقالوا : حنطة ؛ جبة فی شعرۃ > - ونی 
روایة : فی شعیرة ۔ رواہ البخاری فی تفسیر السورتین ''' من طریق ھمام بن 
متبە خی وہب ٠‏ وھما صاحبا الغرالب فی الإسرائیلیات ٭ ونم بصرح أُبو ھریرۃ 
بسماع ہذا من النبی گن ؛ فیحتمل أئه سمعه من کعب الأحبار إذ ثبت اُنه روی 
علهہ می 

ولست أدری کیف ساغ للشیخ رشید ون 3ے حدیثاً صحیحاً ورد فی موضعین 
من صحیح البخاری وورد فی غبر البخاری من الکتب انعصدۂة ٤‏ الا لغ 
تفسبر الرسول تب للآیة عبلغ أسفار التوراۃ التی يف بھا اڈ لشیخ کلام الله ؟؛! 

والعجب بعد ھذا أن یقول : إِن أبە عریرة لم بُصَرٔح بالسماع من النبی گّ ‏ 
فیحتمل أله سععه من کعب الأحیار لأنه کان یروی عنه !! ۔. لقد جاء ا حدیث 
فی تفسیر سورة الیقرۃ عند البخاری بلفظ : ھ عن رسول الله ػت ‏ ؛ وجاء فی 
تفسیر سورۃ الأعراف عند ؛لبخاری أٰیضأ بلفظ ؛ ٭ قال رسول الله كت ؛ وھذا 
صریح فی رنعہ ال حدیث إلی رسول الله کٹ . واٗبو ھریرة لم یکن مدلسہ حتی 
نقول عنه إِن عنعنته أو ما فی معناھا قادحة فی صحة ا لحدیث . 

ٹم لم یستبیح الشیخ لنفسہ ان بحشو تفسیرہ بإسرانیلیات اسفار التوراة: 
ویتکر فی عنف وغلظۃ علی ا مفسرین اللذی حشوا تفاسیرھم بالاإ سراثیلیات ؟ لان 





١‏ بقصد عا ذکرہ قی !لجزہ الأول من تفسبر انار ص ۳۲٣ - ۳۲٢‏ عند تفسبرہ للآیة 2۹ من 
سورة 'لہقرۃ. 

[) یقصد سورۃ الیقرۃ وسورۃ الأعراف ؛ نقی سورة البقرۃ : ٭ قد لین ظلتّوا ٹوا شیْر ای 
تب لَ لیم نتر عَلی الّذبنْ ظلمْراً رہز مٰنْ الْسْمَاء ہ با گائرا يََسٹرن 14 الآیۂ : ۹ء وفی 
سورۃ الأعراف : ( قب الدیخ لئ مِهُمْ را عَيْر لی تی لہُمْ سا عَليْهم رج صن السمْاءِ 
با کائوا بن 74اید : )١١١‏ . 





۴۳۷۳ تضیر ا تار ج۹ صس‎ )٣( 


۲,۷ 


إٛسرائیلیاته من التوراۃ و!سرائیلیاتھم من وضع زنادقة الیھود کعا بقول !١‏ ۔ 
ذہ وتلك إسرائیلیات لا نثق بھا ولا نطمئن إلیھا ء وکان اولی بالشیخ - رحمه 
اللہ - أن ىسك عنھا بالکلیة ولا يُسُو بھا صفحات کتابه ۔ 

وکان أُولی بە - وقد ادلی بدلوہ قی الدلاء - أُن یکف لسانه عن الطعن فی 
رجال لھم مکانتھم فی الدین من أجل ما تُب إلیھمِ من روایات إسرائیلیة قد 
تکون نسبتھا إلبھم فی واقع الأمر کذب' وزوراً ۔ 

کان الأولی بالشیخ - سامحہ الله - ألا برمی صحابة رسول الله گّه بالغقلة 
حیث یقول عن الآسرائیلیات إنھا سرت إلی المسلمین من زنادقة الیھود والفرس 
ومسلمة أھل الکتاب ہ رإنھا خرافات ومفتریات صدُفھم فیھا الرواۃ حتی بعض 
الصحابة رضی اللہ عنھم (' . 

وکان الأولی بە ان لا بقول قولة سوہ فی کعب الأحبار روہب بن منبه وقد 
عرفنا عٹھما سلامة الدین وحسن الطرّیة ! 

کٹا نود من الشیخ - وقد وثُق ا جمھور کعبا ورفباً - أن یظن بھما خیرا 
فیری - کما رأی غیرہ - آن ما تُسبْ إلیھما من أباطیل الإسرائیلیات کان کذبا 
ومشا من اُرادوا ان یروجوا ہذہ الإسرائبلیات ٠‏ والشیغ نفسه یقول فی تعقیبه 
علی روایة إسرائیلیة تُسبّت إلی کعب : ہو وانا أظن أن ھذا القرل موضوع علی 
کعب وإن کنت أخالف ال جمھور فی مسألة تعدیله ہ !۱۲ نإٰذا کان ھذا الظن 
قائماً عندہ رغم تجریحہ لە ؛ فلم لا یکون ھذذ ہو الظن بہ دائم وبأمثالہ ممن 
شھد لھم ا جمھور بالعدالة ؛ 

رأینا الشیخ - رحمە الله - عند تفسیرہ لقوله تعالی فی الَیذ ( ۷ء من 
سورة الأعراف : ط يَسْألَونْكَ عَن السَاعَة أَيٰانْ مُرْسَاھا .. ۹ ... الایت: 
یتکلم عن اشراط الساعة وأماراتھا وم یتصل بھا من مشکلات ۔ علی حد 
تعبیر: - ومن ھذہ امشکلات التی تناولھا مشکلة الروایات الواردۃ فی غأن 


۱۹۰ تسیر التار جہ ۹ س‎ ]٢( ۸ ص‎ ١ تقسبر ا لمتار ج‎ ٦! 


۸۸ 


الاجال وقد ذکر مٹھا روایة عن کعب الأحبار وناقشھا وانٹھی منھا بحکمە 
القاسی علی کعب فقال : ٭ إن ید بطل الإسرائیلیات الأکبر - کعب الأحبار - 
قد لعبٹ لعبھا فی مسّٗلة الدجال ہ فی کل واد أثر من ثعلبة ء ''۶. 

ثم سای الشیخ روایة أخری عن کعب فی شأن الدچال 0 اُبھاما بحکم اُفسی 
علی کعب من حکمە السابق فقال : × ببثل ھذ الخرافات کان کعب الأحبار یخش 
الین لیفسد علیھم دینھم وسُنْتهم ۰ وَخُدعَ به النىاسي لاظھارہ التقری : ولا 
حول ولا قوۃ إلا باللّہ العلی العظیم ‏ (؟ ٠‏ 

باللہ لکعب ا مظلوم !؛ 


وعند تفسیرہ لقولہ تعالی فی الّیة ۷۱ ٠‏ مس سورۃ الأعراف : ٭ قَأَلقَیْٰ 


ا وھ ۔طٴٰ: 


عَصَاء فا ھی ثُعبَانْ مبینٔ رآیناہ یقول : 


٭ وکی تفسیر ا ٹور روایات فی صفة الثعبان الذی تحت إليه عصا موسی 
عليه السلام ٭ وفی تأئیرہ لدی فرعون ؛ ما هی إُلا من الإسرائیلیات التی لا 
یصح لھا سند ولا یوثق بشیء مٹھا ٭ م یسوت روایة عن وھب بن منبه : 

٭ إن العصا ما صارت ثعبانا حملت علی الناس فانھزموا مٹھا ؛ فمات منھم 
خمسة وعشرون أُلفا ٠‏ قتل بعضهم بعضاً ؛ وقام فرعون متھزماً ٭ ۔ ثم یذکر 
تضعیف این کثیر لھذہ القصة ؛ ثم یقول : 

و وقد اقتصرتٗ علی ھذہ اثروایة لاتول : إننی آ ارجح تضعیف عمرر بن 
الفلاس لوھب علی توثیق ا جمھور له ۰ أُنا اُسوأً فیه ظناً علی ما رُویٗ من کثرۃ 
عبادتہ : وبغلب علی ظنی أنە کان لە ضلع مع قومہ الس الذین گانوا یکیدون 
ڈلاسلام وللعرب ٭ ویدسون لھم من یاب الروایة ومن طریق التشیع ؛ فقد ذگر 
الإمام أحمد مرو شیہ سو وہ وی 
النبی گت : رآن ابنه وھبا کان پختلف من بعدہ إلی بلادد بعد فتجھا ٠‏ 
موطع الشبھة فی الغرائب لرویة عنه رھی کثیرۃ ٭ ومثله ددر اہ ا 





() تفضیر المتار ج ۹ ص )٢( ٦۹۸‏ ا رجح السابق 


"‌۹ 


الإسرائیلی ؛ کلاھما کان تابعبا کئیر الروایة للفرائب التی لا بُعرف لھا أصل 
معقول ولا منقول ٠‏ وقوعھما کانوا یکبدون للاأمۃ الإسلامیة العربیۃ,التی فتحت 
بلاد الفرس وأجفت الیھود من ال حجاز , فقاتلٌ :خلیفۃ الثانی فارسی مرسل من 
جمعیة سریة لقومہ ٠‏ وقتلة ا حلیفة الالث کانوا مفتونین بدسائس عید الله بن 
سبأً الیھودی ؛ رإلی جمعیة السیئیین وجمعیات الٹرس ترجع جمبع الفتن 
السیاسیة وأک ذیب الرواۃ فی صدر الإسلام ہ ''! . 

وبعد ... فھذہ ھی أہم کتب التفسیر التی کان لھا فی روایة ؛لإسرائیلیات 
مٹھج متمبز ؛ وکلھا - کما رأیت - لا تخلو من إسرائیلیات اُقحمت علی 
تفسیر کتاب الله تعالی من غیر حاجة إلیھا ۔ 





( تفسبر ا تارج ۹ ص ٤٤‏ ہ وأئول : وذ؛ گان ھذا رآی الشیخ فی کعب فلمٌ حُسن الظن ب 
وقال عئہ حیٹ علق علی رواہڈ متسویة اليه بقرله : و رأٰنا اظن أن ھذا القرل موضرع علی کعبں؟ 
وإذا کان کعپب عذسرسا علی الإسلام والمسلمی حا فلیکن اظن بہ دال ظن سوء , 


ا 


فسن کائل : ان مشل اللمفسر فیسا بنله عم 
ا یُطلمك علی کتاب مؤلف بغیر لسالكد 





.۰" کے .‫ ضس ے ا 7 
إِن صدق وإن کنب . والصلق والکذب ہضاف !ٹی انکتاب لا اإلی 


وقربیپ من هنا تقول من قل زان مثل ائٔفسر فیما ہجمع من الإسرائیلیات 
کسٹل رجل اللثیابة ۔ پجیع کل ما یکن آن بصل بلیە من الأدلة . قریی 
وضعیٹھا ۔ لیضعپا أمام الفضاء میختار القاضی القوی منٹھا ویترلكد 
الضعیف ٠۴!‏ 


وقائل آخر یقول معتذرا علھم دن نھم دوٗنوا ما بظنون بے أن له تفعا لتبہین 
بعض التواحی فی أنباء القرآز ن امحکیم من معارف عضسرھم انٰتوارثۂ من الیود 
وغیرھم ۔ تارکین آمر مریلٹھا لمن بعدعم امن اللقاہ . حریا علی اإیعسال تاد 
المعارف ممن بعدھم . لاحتمال اُن پکون قییا بعش فائدة فی !یضاح بعض 
مہ لد من الأئیاء ھی الکتاب :لکریم . لا لتکرن تدٹ الروایات حقانز فی 
نظر السلمین یراد اعتقاد مصجتھا والْأخذ با علی علآتھا بدرن تحیصں ,۔ فلا 
)۳ 


- 8 ۴ 1 کے کہ را ْ' ۰ 3 
تثریب علی من دون الآسرانبلیات ما دار + حکناء 


ولقد اعتذر من قبل ھولاء سلیمان بن عہم الفری الطوفی عن ا شسرین الین 
حشوا تفاسیرعم بالآسرائیلیات بحمل قصدھم علی ذك الذی ذکرناہ أخیرا 
وضرب لذلك مثلأً بصلیع روا اُححدیث ؛ حیث عنوا بادیء ذی بے بجمع 





۱۷۸ احخدیث واذعدٹون ٹلأستاذ 'لشیغ محمد ہو زھو ص‎ ٤ 
من مقال للاتذ مجحس لدی الخطب ۔‎ 7 


۶ اواب امک رق فو ۳ے 





۹ -حائوے ‏ ات 


الروایات کلھا ٠‏ تارکین أمر التمییز بین صحاحھا وضعافھا من بعدھم من 
الا ٥١۱‏ ۔ 

٭ الاعتذارات غیر مقبولة : 

وظاھر ان کل ھذہ الاعتذارات نما تنفع لو کان کل ا مفسرین قد الٹزموا روایة 
الإسرائیلیات بأسانیدھا ء وکان گل مُن بنظر فیھا صال حا للتقد والتمحیص ہ أما 
وأن اُکثر من رووا الاسرائیلیات قد حذفوا أسایدھا ٠‏ واکثر مُن ینظرون فی ھذہ 
التفاسیر لیسوا ناقدین ولا قدِرۃ لھم علی التمحیص :۰ أُما رالأمر گذلك . فلست 
اری إلا ان ھڑلاء الذبن حثرا تفاسیرہم بالآسرائیلیات قد وضعوا الشوك فی 
طریق ا مشتغلین بتفسیر القرآن الکریم والراغبین فی الوقوف علی معانيە . 

وإذا کان سائفاً من ابن جریر الطبری أن بعتذر عما أوردہ فی تاریخه من 
الإآسرائیلیات بقوله : ٭ فما یکون فی کتاہی ھذا من خبر ذکرناہ عن بعض 
اماضین ما یستنکرہ قارؤہ أُو بستشنعہ سامعہ من اُجل أُله لم یعرف لە وجھا 
فی الصحة ولا معنی فی الحقیقة ؛ فلبعلم أله لم یزت لك من قبّلِنا ء رانا اتی 
من قبّلٍ بعض ناقليه إلبنا : وإِنًا ما أدیناہ علی نحو ما أدیٗ إلینا ء ”؟؟ ۔ 

إذا گان ساتفغاً أن یعتذر الطیری بذلك عما اُوردہ فی تاریخ من إسراثیلیات 
مسٹٹکر؟ مستشنعة . فلا آراء سائغاً أن یعتذر بشل ہذا عما أوردہ من ذلك کی 
تفسیرہ وإن آسندہ ٠‏ لأن تفسیر کتاب الله یجب أن یُجَتُب کل مُستلْگر مُستتم, 

وإذا کان التاریخ یتحمل مشل فذہ الإسرائیلیات فکتاب الله لا یتحملھا ء ولا 
یجوز لأحد أن بُحَمّله إیاھا ۔ 

وإذا کان ابن کشیر قد استباح أن یروی من الإسرائبلیات می تاریخه ما یحتمل 
الصدق والکذب تھا فيه بسط لمختصر عندنا ؛ آر تسمیة لمبھم ورد کی شرعنا ما 
لا فائدۃ فی تعیینه لنا ء فیذکرہ - کما بقول - علی سبیل التحلی بە لا" علی 


)١(‏ عقالات الکرٹری ء ص ۳٣‏ ء ط , الآنوار. 


۱) ٹاریغ الطیری ج ١‏ ص ۸ ١‏ ط . دار العارف ۔ 


نی 


سبیل الاحتیاج ليە والاعتماد عليه ''' ... إِذا کان ابن کثیر قد استباح روایة 
مشل ذلك فی تاریخ : غما گان لە ان یستبیح روٴبته فی تفسیرہ غافلاً عن نقدہ 
اسیاتا وھر التاقت الَیيضیر ء وتاحب الات الْسَِيثَة علی زوا الٹکیر 
والاساطبر : وھو القانل فی تفسیرہ : ٭ وقد أکثر کثیر من السَلّف من 
انفسرین ٠‏ رکذ طائفۃ کٹیرڈ من الخلف من اخکایة عن کتب أُھل ائکتەب فی 
تفسیر القرآن الجید ؛ ولیس بھم احتیاج إلی 'خبارهم وللہ ا حمد والتّة م ۴۱ا . 

کان اأولی بابن کثیر أُن یعزف کل العزوف عن روایة الآسر ثیلبات فلا یذکر 
شیثاٴ مٹھا علی ما ففبه من زیف وفساد ٠‏ کما هو أنه فی الأعم الأغلب ۔ 
ولکنه الکمال ؛لذی لا یذرك ۔ 

ثانباً - الإسرائیلیات فی کتب الحدیث : 

ہقی ان نقول : إِن تب اخدیث علی اختلاف عصورھا قد حوی بعضھا من 
أاطیل :لاسرالیلیات شینا کئیرا : وکذلكد بعض کتب اللمواعظ الٹی تقوم علی 
آحادیث الرقاق . ومن ُلك مسئد الفردوس للدیلمی ہ ونوادر الأصول للحکیم 
الترمذی ٠‏ وکتاب العظمة لاُبی الشیخ ... وغالب ما فی ھذہ الکتب مہثرث می 
کتب التفسیر مولع أأصعابھا بروایة السراتبلیات ۔ ولا حاجة بتا لی أن نعرض 
لھذہ الکتب ؛ لان قیمتھا العلمیة معروفة ٠‏ وقد کفانا سفن من المحائین مھمة 
ذلك ببیان درجة کل کتاب من کتب اخحدیث : ما الٹزم الصحیح منھا ٭ وما جمع 
بین الصحیع والضعیف : وما طم إٹی الصحیح والضعیف روآیة ا میضوعات 
والمداکیر ۔ وکان عملھم ہڈا رحمة للامة : وھدایۃ إلی مصادر ا حق والصدق من 
حدیث رسول اللہ تػه ‏ فجزاعم الله عن الاسلام وآھله خبر ال جزاء ۔ 


٭ ہج ہہ 


۶ الیدایة واٹٹھانڈ ؛ لاین کثیر ۔ ج ١‏ ص ٦‏ ط۔ السعندۃ۔ 


!٢ا‏ تفسیر بن کثیر جا ص ۲۲٢‏ 


بیان ما یجب ان یلٹزم بە مُن یتر کتاب الله تعالی بالنسبة للروایات 

الاسرائیلیة ‏ وما بجپ ان یقوم بە ألعلساء من تنقیة کتب التفسیر 

اُما ما بجب أن یلٹزم بم من بُفْسْر کتاب الله تعالی بالنسبة لاروآیات 
الإسرائیلیة فأمور لھا فینا بلی : 

۹ عغلی الْفَٹّر أن پکون بقظا إلی آبعد عدود ؛ليقظة + وثاقداً إلیٰ مایة 
ما بصل !ليه النقاد من دقة وروی حتی بستطیع ان بستخلص من ھذا الھشیم 
المرکوم من الآمرائبلیات ما بناسب روح القرآن الگریم ویتفق مع النقل الصحیع 
والعقل السلیہ . 

۲۔ لا یجوز للمضبُر - بعحال من الأحوال ۔ آن پرتکب النقل عن أھل 
الکتاب إذا کان فی سُتْهَ نبینا 5> بیان مجسل القرآن ؛ او تعیین لمبهمة ۔ فیثلا 

: ہے ھ تھا ا ملمنے 
حیث وجد لقولہ فی الاأیة ( ۳٣‏ ) من سور ص  :‏ ولقد فتنا سلیمان 


ینا علی كَرْسیّہ جَسّعا ٹم أَنّابَ ٭ . محمل می السلة اللبوبة بھی قسة 


ثرك ٭ ؛ن شاء الله ؛ والمڑاخذۃ علله . فلا بنتفت إلی قصلة سخر ارد !' ولا 


يََعھا علی کتاب الله عز وجل ۔ ومثلاً حیث وجد حدیث صحیع عن رسول الله 


یمن ان الذبیم ھی إسماعصل فلا بجوز الذھاب إلی ما ری عن مصادر 
بھردیة أو إِسلامیة دسّھا الپھود من انم اسعاق علبه السلام ۔ 

۴ - یجب علی الفْسّر آن براعی أن الضروری یتقدر بقدر الحاجة . فلا یذکر 
فی تضیرہ شینا عن الإآمرائیلیات امٰوثٹوق بھا إلا بقدر ما یقلضبہ بیان الإجمال؛ 
وما یکفی أُن یکون حجة علی من خالف وعاند من 'ُھل الکتاب ۔ 


([) قد مرٹ تعاة صسخر ا ارد بتماتھا ؛ وقصۃ ترك سلیمان ٭ إِن شاء الله ٭ 


و 


: إذا اختلف ا نقدمون فی شی۔ من ھذا القبیل وکثرت أقوالھم ونقوٹھم‎ - ٤ 
فلا مائع من نقل انْفسّر لھذہ الأقرال کلھا علی أن بُنَبّه علی الصحیع منھا‎ 
وئبطل الباطل . ولیس لە ان یحکی ا خلاف ویُطلقہ دون تثیيه علی الصحیح من‎ 
القِرال وغیر الصحیح منھا . لأن مثل عذا العمل يحَّدُ ناقصاً لا فاندۃ نیہ‎ 
ووطع أمام القاریء من الأقوال المخلفۃ‎ ٠ دام قد خلط الصحیح بالعلیل‎ 
ما یسبب لە ا حیرۃ والاضطراب ۔‎ 

وخیر للمفسًر أُن یٛسك عما لا طالل تحتہ مھا یُهْدُ صارقاً عن القرآن الکریم ء 
وشاغلاً عن التدبر فی حکمہ وأحکامہ ‏ وہذا - ولا شك - أحکم وأسلم . 

وقد یشیر إلٰی ما قلناہ من جواز نقل انخلاف عن ائتقدمین علی شربطة 
استیفاء الأقرال وتزییف الزائف تھا وتصحیح الصحیح ء وأن من ایر ان 
يُسك الْفسُر عن ا خوض فیما لا طائل ل تحتہ ما جاء فی الایة ( )۲٢‏ من سورة 
لکیف من قرلہ تعالی : ۶ ون لاڈ رابمهم کل دیون حَتة 
٠ 0" ٦‏ وِیقولون سبعة َقامِنهع كليهُم ء قُل ری 


أَعلمْ بعد ما يَعْلمُھم إلا قَلیل ى فلا تمَار فیهم إِا مراء ظاھرا ولا 


وت فُقد اشتملت عذہ الایة الکریة کا بقول 
ابن تبمیة چو سے ہاور ود می و 
تعالی أخبر عنھم بثلائة أقرال ٠‏ ضعٔف القولین الأولین ٠‏ وسکت عن الثالث قدل 
علی صحته : إِذ لو کان باطلاً لردہ کما ردھما ؛ ثم أُرشد إلی أن الاطلا علی 
عدتھم لا طائل تححته ء فیقال کی مثل هذا ٠ل‏ ربی الم بعدتھم > نان 
ما یعلم بذلك إلا قلیل من الٹاس من اُطلعہ اللہ علیہ . فلھناً تَا ٭ فلا 
ثُمَارٍ فيهم إِلا مرَاءٗ ظاعرا 4 أی لا تُجھد نفسك فیما لا طائل تحت : ولا 
تسأْلھم عن ذلك فإْنھم لا یعلمون من ةلك إلا رجم الفیب ١١!‏ ۔ 

ولقد وجدنا من بین العلماء اثتأخرین سُن یری أن من الخیر للمفسُر ان بعرض 
کل الإعراض عن روایة ما لا یجزم بصحتہ من الإسرائیلیات ہ رأن ثُجَنْب کتاب 


١‏ مقدمة ابن تیمیة ھی أصوڈ التفسیر ص ۲۷ء وانظر التفسیر وائفسرون ج ۹ ص ۱۷۹ -۔ 
۸۰۱ 


٦٦ 


لہ تعالی عذا الذی لا نعرف !: ن کان صدقا از كَلباً : ومن ابرز من عرفناہ یریٰ 
هذا الرای المرحوم الأ تاذ الشیع احمد نا ہز :الله علق نی کائا × عمدۃ 
التفسیر ‏ علی ما ذہب إلیہ ابن کثیر فی تفسبرہ تبعأً لشیخھ ابن تیمیة من 
جواز حکایة ما سکت عنه شرعٹا رکان چو سو والکذب مستنذاً لقوله 
عليه الصلاۃ والسلا۔ ×× ھ حدنوا عن نی إسرائیا ل ولا خرج > بقولہ : 

از اباحة التحدث غتھم قیما لیس غدٹا دلبل علی صدقه ولا کثیه شی۔ 
زڈکن ذلك ثٔیٰ تیر القرآن وَحَمَلقولا :او فی فغنی اراتا 
تعبین ما لم يعبَنَ فیھا ۔ أو ٹی تفصیل ما أأجسل مھا ؛ شی۔ آخر؛ ُڑ 
إثبات مثل ذلكد بجوار کلام الله ما یوہم اُن ھذہ !لڈی لا نعرف صدقہ ولا کذبه 
مَیّن لمعلی قول الله سبحائہ : ومُفْصُل ا أجمل فیم , وحاش للّه ونکتاہہ من 
ذلكن پ8 

وأتا مل إلی ھذا لرای . حمابة لکتاب الله عز وجل عن لغو اخدیث ؛ 
وصونا له عن الفضول والتزید با لا طائل تحدہ ولا خبر فیه: 








بد ا 3 


وا ما یجب أز یٹوم بە العلماء من تنشیة کتب التفسبر من الآسرائیلیات 
لیس 


ں من شك - کما بیٔنا - اُن ترائنا فی التفسیر علی اختلاف مناہجه لا 
یسلم شی منه من أباطیل الإسرائیلیاٹ وخرافاتھا . وٹراٹنا فی الحدیث ٹیس 
آحسن حظا من تراثنا فی التقسبر . وھتا أمر لە أثرہ وخطرہ ٠‏ وعلی علمبء 
انسلمین عامة ہ وعلعاء الأزھر خاصة ئحو کتاب ربھم وسُلّهَ ٹییھم واجب عظیم 
وجسیم ؛ فتا ہو ھذا الواجب ؟ 

الواٹع ان کتپ آلحدبث قد تیٔر صحاحھا من ضعاٹھا ؛ وعرف الٹاس قیمة کل 
مٹھا ۔ وبرجع الفضل فی ذلد - کما قلنا - إلی علماٴء الحدیث انذین عمٹوا 


١١ ص‎ ١ عممۂ التفسبر ج‎ )١( 


"+۷ 














5 اک ٠‏ ہے 
التحدۃ ۔ ز ااسیات گت الم جبعہ مٹسگ 

وَسَعَلَقَا ء 2ك شا ریت او تو ات و سی موب 8 

ہے اه ری اسر سے رک ون اض 
آخز الاوں من كشہہع ٹبخاری . واجزء العانی سان ہف اتا والعیل جار 





٦۸ 


لاقام صحیع البخاری . ثم یکون الشروع بعدہ - إِن شاء الله تعالی - فی غیرہ 
من کتب الصحاع ١!‏ 

آما کتب التفسیر قد حوت من الآسرائیلیات کل عجیب وعجیبة ؛ راستوی 
فی ذُلك تفاسیر المتقدمین والتأخرین ہ وا متشددین رالمتساھلین ہ علی تفارت 
بیٹھا فی ذلك قلة وکٹرة کما أوضحتاہ سابقا ۔ 

إذن فکل التفاسیر فیھا جائب ال خطورۃ علی عقول ا مسلمین وعقائدھم ء ولقد 
ضاعف من فذہ ا خطورۃ عوامل مختلفة مٹھا : 

١‏ إن بعض ھقد الکتب قد الت ونال ملفوھا شهرۃ علمیة واسعة ؛ 
کابن جریر : وابن کثیر ٠‏ فکان بعض ما فبھا مادة خصیة پستمد منھا أعداء 
السلام ومن مشی فی رکاہھم طعوتھم علی الإسلام بوجہ عام ٠‏ وعلی کتاب الله 
تعالی وَسُتْة رسولە تل بوجە خاص . رحجتھم ؛ ان فذہ روایة ابن جریر العالم 
الفْذٌ ۔ وروایة ابن کشبر الحدث الْحّة ال ۔ 

۲ إن آکٹر کتب التفسیر قد حسن ادٔسلمون ظنھم بھا ء فتلقوا بالقبول کل 
ما فبھا ہ ویعض ا بد عقائدھم ؛ ریُشوش آفکارہم ؛ وعذرہم فی ذلك : 
اُٹھا لا زالت تُذرّس إلی الیوم فی الأزھر الشریف وغیرہ من ال جامعات 
الاسلامیة ؛ رآن أحدا عن السلین لم بت علی أٹھا حوت : أباطیل وأضالیل ؛ 
وکل عانبُه العلماء علبيه وحڈروا منه تفاسیر معدودة . کتفسیر مقاتل بن 
سلبمان , وتفسیر أبی إسحاق الشعلبی . وتضیر البغوی : وتفسیر الخازن . 

وم دام السلمون - إلا نفراً قلیلاً من أھل العرفة والدرایة - مخدوعین 
یکتب التفسیر أو بالکٹیر مٹھا ء فواجب علماء السلمین عامة ؛ وعلماء الازھر 
خاصة ؛ بل أقول : واجب مجمع البحوث الإسلامیة فی الأزھر الشریف ء رقد 
حری من کل قطر اسلامی أفضل علمائه ... واجبه ان یتجرد لهذہ الھمۂة البالغة 





( کان ھذا عند صدرر الطہعة الاولی من الکتاب - عام ۱۹۹۸ م - والان قد تم -۔ بحمد 
لہ - طبع اخلب عذہ الکٹب ونمیرھا من کٹب الصحاح ٠‏ 


٦۹ 


الأخمیة ء مھمة تجرید کتب التفسیر من غذا الھٹ لھشیم ا مرکوم من الإسرائیلیات ٠‏ 
واری ان ھذہ الھمة یکن القیام بھا علی وجە من الوجوە الاّتیة ؛ 

۱ - أن یوکل إلی کل قطر اِسلامی مجموعة من کتب التفسیر لیجردھا 
علماؤہ من الإسرائیلیات وما حوت من الٰوضوعات ہ کالأحادیث التی اُوردھا 
بعض المنسرین فی فضائل القران سور سورۃ ؛ ٹم تُطبع ھہذہ التفاسبر بعد 
تحجریدھا علی نفقدہ الخاصمة ۔ حکومة أو شعیاأ - . وقد یکون ھذا أصعب 
الوجوھ : 

أولاً : لأن ذلك یحتاج إلی إقناع المسٹولین و المعنیین بالشٹو شون الڑسلامیة فی 
کل قُطر پھذہ الفکرۃ ء وبالمساعمة قیھا مادیا وعلمیۃً ۔ 

ثانیاً ؛ لأنہ بحتاج إلی وقت طویل ؛ رجھد لیس بالقلیل . 

الا : لأنه سوف یقال حتما : إن عذہ التفاسیر تراث إسلامی ہ فلا یجوڑ 
التصرف فیھا بحذف بعض عا تحوی وإذا تم تحجریدھا من الآسرائیلیات وأعید 
و ا لی اھ رر مھا وی الات 
العامة والحخاصة ؛ وبھڈا تب تبقی العلة قائمة . 

٢‏ - ان یوکل إلی علماء کل شُطر إسلامی مھمة التعلیق علی مجموعة من 
کحب التفسیر ہبیان ما فیھا من إسرائیلیات ٠‏ رموضوعات ہ وإبطال کل ذلك ء 
ٹم تٌطیع ھذہ التفاسیر وما عليھا من تعلیقات علی نفقة کل قُطر - حکومة أو 
شعبا - وھذا الوجہ - وإن أیقی ترائنا فی التفسیر علی ما ہو عليه - تقوم فی 
سہیل تئفیذہ نفس الصعویات السابقة 

۳ آن یعھد مجمع البحوث الإسلامبة إلی جماعة من العلماٴء پکتابة تفسبر 
للقرآن الکریم خال من الإسرائیلیات والأباطیل ویععم نشرہ فی جمیع الأقطار 
الإسلامیة وغیر الإسلامیة ؛ وھذا عمل حسن (٭' ولکنه سوف لا نع الناس من 
اترجوع ]لی غیرہ من التفاسیر القدیة . 





١‏ وقد تمام الجلس الاعلی للشتون الإسلامیة براسطة مان من علىا ٠‏ الأآزھر وغمبرہم بکثایة 
تفسیر للقرآن الکریم مجردأٴ من الإسرائیلیات وٴلرضوعات . وعممت نشرہ علی العالم الإڑملامی ولک 
تفسبر مختصر ہ؛ یصلح للترجمة ٭ ولا ید حاجة المسلمین !لی معرفة أوسع ھا حواہ کٹ بھم الحخالد ۔ 


۷۰ 


٤‏ - آن یعھد مجمع البحوث الإسلامیة إلی لان یکوھا من علماثہ الاکفاء 
ومن غیر علعاله بدراسة کل ما لدینا من کتب التفسیر دراسة وافیة شاملة 
تکشف عما فی کل کتاب من أباطیل الإسرائیلیات وخرآفاتھا ؛ ومن کل دخیل 
علی کتاب الله تعالی ء وتُحڈر من تصدیق ذلك وقبولہ : ثم تجمع ذلك کلہ فی 
کتاب مستقل یُنشر فی الأوساط العلمیة والأوساط العامة ء وربا کان ھذا 
الوجه یسر الوجوہ وأجداھا وأکٹرھا احتمالاً للتنفیذ ۔ 

ود یکون لدی غیری رای آخر آبسر وآجدی ہ ولو ان الأمانة العامة لجمع 
البحوث الاسلامیة عرضت فکرۃ تنقیة کتب التفسیر من الإسرائیلبات وسائر 
الیضوعات علی الھیثات العلمیة الإسلامیة فی کل الأقطار لتبدی کل منھا 
رأیھا فی أیسر الطرق رأجداھا ء حرجنا من وراء ڈلك برای سدبد ورشید ۔ 

وعلی مجمع الیحرث الإاسلامیة بعد ذلك أُن یُجَنّد مَن یختار من أعضائه 
وغیر اأعضائه مُنْ بوکل الیھم التفیذ ٠‏ وإذا تم ذلك - ونرجو ان یٹم بإذن الله 
تعالی - یکون الأزھر الشریف - قَبْلة العلم ومٹارۃ الاسلام - قد أمٔی أُقدس 
واجب . وقام باجل عمل ۔ 

واللہ أرجو ان یوفقنا جمیعا للغیر - وبھدیٹا إلی سّواء السبیل ہ والحمد الله 
رب العالمین ٠‏ وصلی الله علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه ومّن تبعھم 
بإحسان إلی یوم الدین ٠.‏ 

و ۳> ٭ 


۷۹ 


محتویات الکتاب 


التمھید وا مقدمة (۳ ۔ ۱۲) 


فی بیان علاقة القرآن الگریم بغبرہ من الکتب السماوبة ومنزلتہ مٹھا 
األنصل الأول : فی ببان معتی الاسرائیلیات ٠‏ 
رکیف تسربت لی التفسیر وا حدیث , ومذی خطورتھا 
علی عقائد السلمین وقدسیة الإسلام 
)۳٣ -۱۳(‏ 


معنی الآاسرائیلیات و ا وو رای یہی ہیں 


مدی خطورۃ الإسرائبلیات علی عقائد المسلمبن وقذسیة الاسلام .. 
الفصل الثانی : می بیان أقساء الڑسرائیلیات ٠‏ 
وحکم روایٹھا ٠‏ وأشھر رواتھا 
٣۵(‏ -غعگ 
اقسا۔ الإاسرانبلیات ھتاہ مه صوصن 
حکم روایة الإسرائیلبات کے رد کم ا 
-١‏ أولة المنع ڈیہ ہب یک تحص مم تہ 
٢‏ ۔ أدلة الجواز گرا وب تچ ھی سو س ہو سن را 
التوفیق بین أ؛لة الٹع وأدلة الإباحة 0 ۸000 


خلاصة القول ھی حکم روایة الإسرانبنیات پر رم را ا 


نت 


۲۹ 


وی 


مقالة ابن ٹیمية جو وج ول جا 07ا 004 کر ا ا فان 
عقالة قافن وی م٘میھاھوم انووقی کو ا 
اُشھر رواۃ الإسرائیلیات جوف وو وی ا ا لی ا 
اُشھر من عُرٍف بروایة الإسرائیلیات من الصحابة کو ا 
۹ - أبو غریرۃ رضی الله عنہ نوا فی وا ا کل یی کسی 
-٢‏ عبد الله بن عباس رضی الله عنھما سک کان 
۳۔ عبد اللہ بن عمرو بن العاص رضی الله عنه شارت 
٤‏ - عبد الله بن سلام رضی الله عنه 09۷۶ 
٥‏ - قیم الداری رضی الله عله معلفسر رص 6 ایر 7ء 
اُشھر من عُرٍف بروایة الآاسرائیلیات من التاہمینٴ 6و ون 
١‏ - کعب الأحبار رضی الله عنه ماس مر 
٢‏ - وہب بن منبه رضی الله عنہ ا ا ا ا ا 
اُشھر من عُرف بروایة الإسرائیلیات من أتباع التابعین کور 
١‏ - محمد بن السائب الکلبی ا ا ا 
۲ عبد اللك بن عید العزیز بن جریج وا او و کے 
۳٣‏ - مقاتل بن سلیمان و ا ا ا ا ا 
ا -۔ محمد بن مروان السدی ا ا و ا ا 
الفصل الثالث : الآسرائثیلیاتِ فی کتب التفسیر وا حدیث 
)۱٦١ - ۹١(‏ 
الاسرائیلیاٹ فی کتب التفسیر یا ا ا 


۷ 


نت 


۱ - تفسیر محمد بن جریر الطہری ء المسمی ہو جامع البیان فی 


تفسیر القرآن ٭ مصصبببیی”و٠”ٗم٠ٗعصییی‏ یب ریب ری ۷۱ 
۲- تفسیر احافظ ابن کثیر ء السمی ہد تفسیر القرآن العظیم ٤>‏ ۷۔١‏ 
٣‏ - تفسیر مقاتل بن سلیمان 0 - "001 تیم ود ئ۲ 


تفسیر الٹعلبی . اللسمی و الکشف والبیان عن تفسیر القرآن ٭ ۳ 
٤‏ - تفسیر الحازن ؛ السمی ٭ لیاپ التاریل فی معائی التٹزیل ٭ .۱۳ 
۵ - تفسیر الآلوسی ہ السمی و روح المعانی فی تفسیر القرآن 

العظیم والسبع المثانی ء سورد سن 
٦‏ تفسیر السید محمد رشید رضا : السمی ہ تفسیر القرآن 


الحکیم م : وشھرته و تفسیر انار ہ سد پیں 
اعتذار بعض العلماء عن المفسرین الذین أُدخلوا الإسرائبلیات فی 
تفاسی رہم خوووا افو ووفواجو وو وہ یہی 
الإسرائیلیات نھی کتب ا حدیث مسب پھہں 

ا حاتمة : فی بیان ما یجب أن یلتزم یە من بُفَسْر 

کتاب الله تعالی بالئسمة للروایات الإسرائیلیة ٠‏ 

وما یجب ان یقوم به العلماء می تثقیة کتب التفسیر 
(۵ک - ۱۷۲) 

ما یجب أُن یلٹزم بە من بُقَسُر کتاپ الله تعالی بالنسبة للروآیات 
الامرائبلیة ما اک٘فلاکھ اھ ھی و وں ..58ا 
ما بجب أن یقوم بە العلماء من تنقیة کتب التفسیر من !لإسرائیلیات  ۱٦۷‏ 
محتوبات الکتاب ہی وو موی ہیموی تی بی یہ ۱ ۷۴۰۶ 


+۷" 


